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 کی طرف بھیجے  کوئی حصہ نہیں تھا ا و ر  سےا یمان
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مشکل   حفاظت کرنے و ا لا ہے ا و ر  ا ن

 کرنے و ا لا ہے مکمل طور  پر ا س شبہ سے پوشیدگی 

 

 ہےجگہون کو بیان

 

جس کے   کو کھولنے و ا لا ہے)(۔ یہ یہود یون کی تحریف معنوی کی ا ب ک صور ب

 ر یعے و ہ لوگون کو گمرا ہ کیا کرتے

 

 تھے۔  د

 

 



 

شلام نے ا پنی ا و لاد و ن کو ہمیشہ یہود ی مذہ ب  ا ختیار  کرنے کا و صیت کی تھی؟(۲۵
ل
 و ا 

 

و ہ
صل
ل

 یعقوب  علیہ ا 

 

 کیا حضرب

( جی نہیں یہ بھی یہود یون کی ا ب ک فاسد    ہے۔ چنانچہجوا ب 

 

ا و یل ہے ا و ر  تحریف معنوی کی ا ب ک صور ب

 

 کیا گیا تھا   ب

 

 ر  ملت میں ا یسے ا حکام کو بیان
ہ

 ر کھتے تھے

 

 مانے کی مصلحت کے سا تھ مناسب ب

 

 بنانے میں قوم کیجو ا س ر

 

 عاد تون کی ر عا  ا و ر  شرعی قانون

 

 ت
ب

ا و ر    کی جاتی تھی۔ ا و ر  ا س کو لینے

ا  تھا۔ا عتقاد  ر کھنے  ا و ر   کرنے  ہمیشہ عمل  ا س پر

 

   کا حکم د ب ا  جاب

 ا نیوکیا محبوب  بندہ ہونے کا شرف صرف یہود یون عبر(۲۶

 

 ہی گھومتا ہے؟  ن

 

 ا و ر  ا سرا ئیلیون کے د ر میان

( جی نہیں یہ بھی یہود یون کی   ہیں  جوا ب 

 

ا و ب لاب

 

 کی   فاسد ب

 

شلام ا و ر  ا ن
ل
 ی ا ء علیہم ا 

ب

 

ب
 ہے چنانچہ ا للہ ب ا ک نے ا 

 

ا و ر  تحریف معنوی کی ا ب ک صور ب

 کے ا نکار  کرنے ا تباع 

 

 میں مقرب  ا و ر  محبوب  کے لقب سے شرف بخشا ہے ا و ر  نہ پسندب د ہ ہونے کی صفت کے سا تھ ا مب

 

 ر  ا مب
ہ
کرنے و ا لون کو 

ر مائی ہے 
ف
 

 

طا ب    و ا لون کی مذمب

 

ا ئع تھے تو ،ا یسے لفظون کے سا تھ و ا قع ہوا  ہے  ا و ر  ا س ب ا ب  میں خ

 

 ر  قوم میں س
ہ
عجب نہیں ا گر ا للہ ب ا ک نے   جو 

 کیا کہ یہ شرف یہود ی عبریمحبوب  کی جگہ

 

 کر کیا ہو۔ لیکن یہود یون نے گمان

 

 ہی گھومتا ہے حالانکہ و ہ    ا بن کا لفظ د

 

ا م کے د ر میان

 

ا و ر  ا سرا ئیلی کے ب

ر مانبرد ا ر ی
ف
 ل  نہیں جانتے تھے کہ و ہ 

 

ا ر

 

شلام پر ب
ل
 ی ا ء علیہم ا 

ب

 

ب
ا  ہے جس کو ا للہ ب ا ک نے ا 

 

ر ماب ا   ا و ر  خضوع ا و ر  ا س حق پر چلنے کی صفت پر بولا جاب
ف

نہ  ،

 ہنون میں بہت سی

 

 کے د

 

 ل کیا ۔ ا ن

 

ا ر

 

 کے غیر پر ب

 

 ر ا سخ  کہ ا ن

 

ا و ب لاب

 

 کریم ،تھی   فاسد ب

 

ر ا ٓن
ق
 ن سے لیا ہوا  تھا۔ 

 

و ن نے ا پنے ب ا ب  د ا د ا و
ہ

 

پ
جن کو ا 

 ا ئل 

 

 کو ر

 

 تمام شبہاب

 

ر ماب ا   میں مکمل طور  پر ا ن
ف

 ہے۔

 کی(۲۷

 

 تھا؟ا ٓ  یہود یون کے تور ا ب

 

 کو چھپانے کا کیا غرص

 

 ب ا ب

( یہود ی    جوا ب 

 

ی   آ ب ا ب
 ھ
چ

 و ا لے مرتبے پر قائم ر ہےب ا  بلند منصب کو حاصل کریں۔و ہ ا پنی آ ب ا  ا و ر  بعض ا حکام کو ا س لیے 

 

ا کہ و ہ عزب

 

کرتے تھے،ب

 پر لوگون کے

 

ا ب

 

ش
ہ 
 نے کے سا تھ  سے خوف کرتے ہوئے ا و ر   ا عتقاد  کے جانے  خوا 

 

 پر عمل چھور

 

 ت
ب
   ا س ا ٓ

 

کرنے سے بچتے   لوگون کی ملامب

 

 

 کو چھپاتے۔ہوئے ا بٓ ا ب

 کی گئی تھی ا و ر  یہود یون نے ا س کو کیسے چھپاب ا ؟(۲۸

 

ا  کی سزا  کیا بیان

 

 ب

 

 میں ر

 

 تور ا ب

 و ن کو قائم کرنے ا و ر ا س کی جگہ  

 

 نے ا و ر  کور

 

 کر کیا ہوا  تھا ا و ر  یہود یون نے ر جم کو چھور

 

 شریف میں ر جم کا حکم د

 

 ا نی کے لیے تور ا ب

 

( ر ہ کالا جوا ب 

 

ی
م

 کوا پنےا حبار  کے ا جماع کی و    کرنے پر

 

 ت
ب
  د ب ا  تھا۔و ہ ا س ا ٓ

 

ی    جہ سے ا سے چھور
 ھ
چ

ا می کے کی و جہ سے 

 

 کرتے تھے۔آ ب ا  بدب

 کو کیسے چھپاب ا ؟  یہود یون نے نبی ب ا ک(۲۹

 

 ت
ب
 محمد مصطفیٰ صلی ا للہ تعالی علیہ و ا لہ و سلم کی بعثت و ا لی ا ٓ

 ا ٓ  

 

( ا و ر  ا ن شلام  یتون میں سےجوا ب 
ل
 و ا 

 

و ہ
صل
ل

 ا سماعیل علیہما ا 

 

 ہاجرہ ا و ر  حضرب

 

 بھی تھی۔ ا و ر    کی  حضرب

 

ا ر ب

 

 ش
ن
ا و لاد و ن میں سے نبی کی بعثت کی 

ا ر ہ تھا  ا س میں

 

  کو تلبیہ)(  ا یسے د ین کے و جود  کی طرف ا س

 

 مین میں مکمل ہوگی ا و ر  و ہ عرفہ کے پہار

 

  کی ر

 

 حجار

 

سے   جس کا ظہور  ا و ر  جس کی شہرب

   گے، ا و ر  عالم کے مختلف جگہون سے ا س جگہ کا قصد کریں گے حالانکہ یہبھر د یں 

 

 ت
ب
 ہے۔یہود ی ا س طور  پر ا س کی ا ٓ

 

 ت
ب
ا 

 

ک ب

 

 میں ا بھی ب

 

تور ا ب

ا و یلیں کیا کرتے ہیں کہ ا س میں

 

کے حالانکہ ا س میں ا س کو بطور  د ین لینے کا حکم نہیں ہے۔ ا و ر  و ہ کہا   جانے کی خبر ہے آ ئے ا س د ین کے ب    ب

گ ہے جو ہم پر لکھی گئی ہے، لیکن خ ب  عام یہود یون نے ا سکرتے تھے)

 

 ی
خ
ی ا  ب ا طل  ( 

 

ھب

گ

ا و یل کو قبول نہیں  

 

کے صحیح   کرتے تھے ا و ر  نہ ہی ا س  ب

 نہ کریں ا و ر 

 

  کو فاس

 

 ہونے کا ا عترا ف کرتے تھے تو و ہ ا پس میں و صیت کرتے تھے ا س ب ا ر ے میں کہ و ہ ا س ر ا ر

 

و ہ ا س کو ا ٓپس   ہونے ا و ر  سلامب

  
ہ
ا 

 

ھا  آ ئے کیسے ا س د ین کے ب  ،نہ کریں)(،و ہ کتنے ہی جاہل ہیںر  میں ظ

ہ
 
علی

 ا سماعیل 

 

 ہاجرہ حضرب

 

شلام پر ا للہ   جانے کی خبر د ینے پر حضرب
ل
 و ا 

 

و ہ
صل
ل

ا 

 کر کرنے کو محمول کیا گیا۔ ا و ر  ا س میں ا س د ین کو بطو

 

 کے د

 

 کرنے کو ا و ر  ا س شرف کے سا تھ ا س ا مب

 

ے کے سا تھ ا حسان

 

لغ
ر  سبحانہ و  تعالی ا س مبا

ا  ہے۔  ین لینےد 

 

ا  نہیں ہوب

 

ا  ا و ر  ا بھار ب

 

ا  ا و ر  حرص د لاب

 

 کے ب ا ر ے میں ترغیب د لاب



 

 سے کیا مرا د  ہے ا و ر  ا س کی ا سباب  تحریر کریں؟  ا فترا ء (۳۰

 کا مقام نہیں ہے۔ 

 

 ت
ب
ا  جو ا س ا ٓ

 

 کو ا س کے سا تھ ملاب

 

 ت
ب
( ا س طرح سے مرا د  یہود یون کا ا ب ک ا ٓ  جوا ب 

 یہود یون کے ا فترا ء کے تین ا سباب  ہیں: 

ا حبار  ا و ر  ر ہبانیون پر تشدد  ا و ر  تعمق 

(۱)

ا ۔  

 

 کا د ا خل ہوب

ا 

 

 کرب

 

شا ن
ح

 

شی

 ا 

(۲)

ا ر ح کی نص کے علاو ہ بعض ا حکام 

 

ا  ا س میں بعض مصلحتون کے ب    یعنی س

 

 جانے کی و جہ سے۔ آ ئے ا ستنباط کرب

لا د ب ا 
 کمزو ر  ا ستنباط کی پیرو ی کرنے کو ا صل کے سا تھ م

 

ا  تو ا ن

 

 کے سلف کا ا تفاق قطعی گیا،   کمزو ر  ا ستنباط کو ر ا ئج کرب

 

 کرتے تھے کہ ا ن

 

ا و ر  و ہ گمان

 کے ا نکار  کرنے کے ب ا ر ے میں

 

شلام کی نبوب
ل
ی علیہ ا 

عب س

 

 

 کے لیے کوئی بھی ا عتماد  کرنے و ا لی د لیل نہیں تھی حضرب

 

 د لیلون میں سے ہے،ا و ر  ا ن

 کے ا سلاف کا قول موجود  تھا۔

 

 مگر ا ن

 

ر ماتے ہیں کہ  تعمق کی (۱
ف
ا ہ و لی ا للہ 

 

ا ر ع حقیقت: س

 

 ہنیت کے مطابق ا سے   س

 

ا  ہے ا و ر  ا پنی د

 

ی

 

سب
 میں سے ا ب ک ا سے 

 

 کا حکم د ب ا  ب ا  کسی چیز سے منع کیا تو ا مب

 

نہ کسی ب ا ب

 

 

ا  ہے ا س کی طرف جو بعض و جوہاب

 

 ب ا  علت کے بعض ا جزا ء کے ا عتبار  سے ا س کے متشابہ ہوتی ہے،  سمجھتا ہے تو و ہ حکم کے مطابق کرب

ا ر ع نے خ ب   

 

ا ل: جیسے س

 

ی
م

 کی نفس کو  

 

 ے کی و ضاخب

 

 کیا کہ سحری مشرو ع  مغلوب  کرنے ا و ر  جماع سے ر و کنےسے ر و ر

 

لاف   تو بعض لوگون نے گمان

 

حکم کے خ

 ے د ا ر  پرکوکیونکہ و ہ نفس   ہے

 

 نے ر و ر

 

ر ا ر  د ب ا  کیونکہ و ہ   مغلوب  کرنے کی نقیض ہے۔ ا و ر  ا ب ک جماعب
ق
جماع کی طرف ب لانے   ا س کی بیوی کے بوسے لینے کو بھی حرا م 

 کر   نکہمیں سے ہیں۔ کیوو ا لون 

 

 ر  کر د ب ا  ا و ر  بیان
ہ
ا 

 

 پور ی کرنے میں و ہ جماع کے مشابہ ہے۔ تو ر سول ب ا ک صلی ا للہ تعالی علیہ و سلم نے ا س معاملے کے فساد  کو ظ

 

شہوب

 د ب ا  کہ یہ تحریف ہے۔

ا ر ع عزو جل نہیں د ب ا ۔ جیسے صوم و صا 

 

ا  جس کا حکم س

 

 کو ا ختیار  کرب

 

 و ہ ا ٓ  لتشدد  کی حقیقت: ا یسی مشکل عباد ا ب

 

ب

 

ا  ا و ر  سب

 

ا د ی نہ کرب

 

د ا ب  ا س طرح ا و ر  س

 م ہوتے ہیں۔ تو خ ب  یہ تعمق ا و ر  تشدد  کرنے و ا لے

 

 لار

 

ا  جیسے و ا جباب

 

 م کرب

 

 کے  لار

 

تو قوم سمجھی کہ یہ شرح کا حکم ہے ا و ر  ا س   سرد ا ر  ہو گئے  قوم کو سکھانے و ا لے ا و ر  ا ن

 کی ر ضا ہے ۔

لا(۲

 

ر خ
ب 
  ا للہ ب ا ک کے حکم کے 

 

شا ن
ح

 

شی

ا د  یہود یون کا ا 

 

 میں ر جم کا حکم ا ر س

 

ا  کی سزا  میں ا للہ ب ا ک نے تور ا ب

 

 ب

 

ا  تھاجیسا کہ ر

 

ر ماب ا   ف ہوب
ف

 

 

شا ن
ح

 

شی

 کے علماء نے ا 

 

تھا،لیکن ا ن

 

 

 کرتے ہوئے کہ ر جم فساد  کا ب ا عب

 

ا  لگائی،یہ گمان

 

ہ کالا کرنے کی سزا  ا ستحاب

 

ی
م
 ے ا و ر  

 

و ن نے کور
ہ

 

پ
 ہے۔ کرتے ہوئے ا س حکم کو ہی تبدیل کر د ب ا ا 

لاف ہےجبکہ  

 

ر خ
ب 
 ا س کے 

 

شا ن
ح

 

شی

 تے بلکہ قیاس جلی کو ترک کرتے مسلمانون کا ا 

 

ا ر ع )یعنی ا للہ ب ا ک کے حکم( کو نہیں چھور

 

 میں نص س

 

شا ن
ح

 

شی

،و ہ ا 

ا  ہے۔ہیں

 

ی ہے جس کا ا ثر قوی ہوب

ف

 

خ

 و ہ قیاس 

 

شا ن
ح

 

شی

 بھی کہتے ہیں لیکن چنانچہ۔چنانچہ ا 

 

شا ن
ح

 

شی

ی کو ا 

ف

 

خ

ی قیاس 

ف

 

خ

ی  قیاس کی د و  قسمیں ہیں قیاس جلی و  

ف

 

خ

 قیاس 

 

شا ن
ح

 

شی

 ا 

ا  ہے۔ا لتوضیحسے عام ہے)

 

ی ہی  مرا د  ہوب

ف

 

خ

 سے قیاس 

 

شا ن
ح

 

شی

ت  طور  ا حناف کی کتب ا صول میں ا 
ل
ا  ہے۔لیکن غا

 

 (،کیونکہ  ا س کا ا ظلاق قیاس کے علاو ہ پر بھی ہوب

 کی تفسیر : و ہ د لیل ہے جو ا س قیاس جلی کے مد مقا

 

شا ن
ح

 

شی

 ل ہو جس کی  طرف سوچیں سبقت ا 
ب

 ۔(ا لحسامی) ہونلے جاتی 

  

 

(کے سا تھ ہوب

 

ب

 

  کبھی ا ثر )کتاب  و  سب

 

شا ن
ح

 

شی

ا  ہے۔یہ ا 

 

ا  ہے: ا ب ک و ہ جس کا ا ثر قوی ہو یہ قیاس پر مقدم ہوب

 

 کی د و  طریقون کا ہوب

 

شا ن
ح

 

شی

ا  ہے۔جیسا کہ سلم ا 

ا  

 

ا  ہے( و ہ موجود  نہیں ہوتی۔قیاس  تو ا س ب ا  کا تقاضہ کرب

 

  نہ ہو کیونکہ یہ معدو م چیز کی بیع ہے لیکن ہم نے ،سلم میں معقود  علیہ )جس پر عقد کیا جار ہا ہوب

 

ر

 

ب
ہے کہ یہ بیع جا

ر ا ر  د ب ا  صلى الله عليه وسلم ا سے حضور  ب ا ک 
ق
  

 

ر

 

ب
 میں حضور  ب ا ک نے ا س  چیز کی بیع کرنے سے منع کے قول کی و جہ سے جا

 

 ت
ب
ر ماب ا   ا س حد

ف
 کے ب ا س نہ ہو لیکن سلم کے 

 

شا ن

 

ن
ہے جو ا 

ر مائی ہے۔
ف
 ب ا ر ے میں ر خصت عطا 

 

ا  ہے، ا و ر  کبھی ا جماع کے سا ب

 

 ے کا  ہوب

 

ے کا حکم د ے۔ا س مور

 

ن
 
سب
 ہ 

 

لا مور

 

ی
م
ا ع یعنی کوئی شخص د و سرے کو  حکم د ے 

 

ی
ص

 

سب
جیسے ا 

  ہو کیونکہ یہ معدو م چیز کی 

 

ر

 

ب
ا جا

 

ا  ہے کہ یہ ب

 

 کا تقاضہ کرب

 

 نہ کرے۔تو قیاس تو ا س ب ا ب

 

 بیان

 

 کر د ے لیکن  مدب

 

ا   ا جماع کی و صف ا و ر  مقدا ر  بھی بیان

 

شا ب
ح

 

شی

بیع ہے لیکن ا 

  ہونے

 

ر

 

ب
 مانہ نبوی  و جہ  ا س کے جا

 

 ر

 

ر ماب ا  نے ا س سے منع بھی نہیں صلى الله عليه وسلم میں ا س طرح کا معاملہ کرتے تھے ا و ر  حضور  ب ا ک صلى الله عليه وسلم کا حکم د ب ا  گیا  کیونکہ لوگون
ف

 ۔

 آ گے جار ی ہے۔۔۔۔۔۔۔۔۔



       

صب  کے ا سباب  تحریر کریں(۳۱
ع

 

ن
ر تنے ا و ر  

ب 
 ؟یہود یون کے سستی 

  ) ر تنا  جوا ب 
ب 
 کے ا حکام کو قائم کرنے میں سستی 

 

 ر  ہے کہ نفس ا مار ہ کے تقاضون میں سے ہے ا و ر    تور ا ب
ہ
ا 

 

ا  تو ظ

 

ا و ر  حرص ا و ر  بخل کا ا ر تکاب  کرب

ا د  

 

ت  ا ٓجاتی ہے مگر جسے ا للہ چاہے۔ ا للہ ب ا ک نے ا ر س
ل
 مخفی نہیں ہے کہ و ہ تمام لوگون پر غا

 

ر ماب ا  یہ ب ا ب
ف

ئُ نفَْسِْ ) ِ  انِ َ الن َفْسَ وَ مَاۤ ابُرَ 
ارَةًٌۢ  ءِ  لَْمَ َ وْْٓ ْ مَ  الِْ َ  باِلس ُ  ا  حکم د ینے و ا لا ہے ا رَحِمَ رَب ِ

 

ر
ب 
ر ا ئی کا 
ب 
ا  بےشک نفس تو 

 

:ا و ر  میں ا پنے نفس کو بے قصور  نہیں بتاب

 

() ترجمہ کنز ا لایمان

ر ا ئی ا ہل کتاب  میں
ب 
 ر یعے 

 

 ر  تھی و ہ  مگر جس پر میرا  ر ب  ر حم کرے( د
ہ
ا 

 

گ سے ظ

 

ا و یلون کے سا تھ ا س کے صحیح کرنے کا   ا و ر  د و سرے ر ب

 

فاسد ب

 ر  کرتے تھے۔
ہ
ا 

 

 میں ا سے ظ

 

 تکلف کرتے تھے ا و ر  شریعت کی صور ب

   یہود یون کے نبی کریم صلی ا للہ تعالی علیہ و ا لہ(۳۲

 

ت
ل
 کو بعید سمجھنے کے ا سباب  تحریر کریں؟  کی ر سا 

 کو بعید  

 

ت
ل
(حضور  ب ا ک صلی ا للہ تعالی علیہ و ا لہ و سلم کی ر سا   میں سے کچھ یہ ہیں:جوا ب 

 

 جاننے کے بہت سے ا سباب  ہیں ا ن

ا  ا و ر  جو ا س کے مشابہ ہیں۔

 

 ا و ر  ا حوا ل کے مختلف ہوب

 

 ی ا ء کرا م کے عاد ا ب
ب

 

ب
 ب ا د ہ کرنے میں ا و ر  کم کرنے میں کیا ا 

 

 نکاح ر

ا ۔ 

 

شلام کی ا ب ک شریعتون کا مختلف ہوب
ل
 ی ا ء کرا م علیہم ا 

ب

 

ب
  ا 

 کے ب ا ر ے میں ا للہ کے

 

 ی ا ء کرا م کے معاملاب
ب

 

ب
ا ۔ ا 

 

 طریقے کا مختلف ہوب

شلام بنی ا سرا ئیل سے تھے ا و ر  ا سی 
ل
 ی ا ء علیہم ا 

ب

 

ب
 طرح ا و ر  بھی ا سباب  ہیں۔  بنی ا سماعیل سے نبی کا بھیجنا حال ہے کہ جمہور  ا 

 شریعتون کے مختلف ہونے کا کیا سب ب  ہے ؟ (۳۳

) شا نون کی   جوا ب 

 

ن
 تمام عالم کے ا 

 

 کرنے کی شریعتون کے مختلف ہونے میں ا صل یہ ہے کہ نبوب

 

 کو د ر شب

 

 ا و ر  عباد ا ب

 

 کی عاد ا ب

 

ا صلاح کی ا ن

 

 

 ر  قوم کے لیے عباد ا ب
ہ
 میں ہے۔ ا و ر  

 

ت
ل
ر ا ئی کے ا صول ا یجاد  کرنے کی منز

ب 
 میں ہے، نہ کہ ا چھائی ا و ر  

 

ت
ل
   منز

 

ا و ر  سیاسی   ا و ر  معاملاب

 

 

 عاد تون کو جڑ سے نہیں ا    معاملاب

 

 ہوتی ہیں د و نون بہت نے ا ب ک ہی ب ا ر  میں ا ن

 

  د ب ا  ا و ر  نہ ہی د و سریمیں مختلف عاد ب

 

 عاد تون کی ا یجاد    کھار

 

ا ۔

 

ر تنون کا ب ا ک  کرب
ب 
ا  ہے،جیسے 

 

 کے سا تھ ہوب

 

ا   قیاس کیونکہ ا و ر  کبھی ضرو ر ب

 

 ب

 

 کا نہیں چھور

 

ر تن ب ا ک نہ ہو خ ب  و ہ نجس ہو جائیں کیون نہ کہ ا ن
ب 
ا  ہے کہ و ہ 

 

تقاضا کرب

 نکل 

 

 سے نجاشب

 

ک کہ ا ن

 

ا  یہان ب

 

ا ہم نے   ۔ لیکنجائےممکن نہیں ہوب

 

شا ب
ح

 

شی

   ا س میں  ا 

 

   مب  کی ضرو ر ب

 

 ہونے کی ضرو ر ب

 

  د ینے میں حرح

 

ا و ر  ا س کے نجس چھور

ا  ہے کی و جہ سے ب ا ک ہونے کا حکم لگاب ا ۔

 

ا ۔کیونکہ قیاس جلی یہ تقاضہ کرب

 

  کرنے و ا لے پرندو ن کے جھوٹے کا ب ا ک ہوب

 

ا  ہے،جیسے چیر پھار

 

ی کے سا تھ ہوب

ف

 

خ

ا و ر  کبھی قیاس 

ا ب ا ک ہو۔

 

ا  ب

 

 کا جھوب

 

 کیونکہکہ ا ن

 

ا ب ا ک ہو ۔   ا ن

 

ا  ب

 

ا  ہے۔ جیسے د ر ندے جانور و ن کا جھوب

 

ا  ا سی سے پیدا  ہوا  ہوب

 

 کا جھوب

 

ا ب ا ک ہے ا و ر  ا ن

 

 ب

 

ب

 

  پرندو ن کا گوش

 ر  ہو ا و ر  ا س کا فساد   ا س لیے  ا و ر  ا ب ک
ہ
ا 

 

 ہے جس کا ا ثر ظ

 

شا ن
ح

 

شی

ا  ہے ا و ر  و ہ و ہ ا 

 

 و ہ ہے جس پر قیاس مقدم ہوب

 

شا ن
ح

 

شی

ا ل جیسا کہ خ ب    ا 

 

ی
م
 چھپا ہوا  ہو۔ ا س کی 

  میں ا ٓ

 

 کی جاتی ہے تو قیاس کے ا عتبار  سےنمار

 

لاو ب

 

 سجدہ ب

 

 ت
ب

ا  چاہیے  

 

 ی کو ر کوع کرب

 

ا  یہ  نمار

 

 سجدہ   لیکن ا ستحصاب

 

 ت
ب
  میں ا ٓ

 

کافی نہیں ہے۔ کیونکہ خ ب  کوئی بندہ نمار

ا  ہے ا و ر  

 

 پور ی کرب

 

ر ا ب
ق
ا  ہے ا و ر  ا پنی بقیہ 

 

ا  ہے ا و ر  پھر کھڑا  ہوب

 

ا  ہے تو و ہ ا س کے لیے سجدہ کرب

 

 کرب

 

لاو ب

 

 سجدے کی جگہ ب

 

 ت
ب
ا  ہے ا و ر  ا گر و ہ ر کوع کرے ا ٓ

 

پھر ر کوع کرب

 میں ا و ر  و ہ 

 

 ت
ب
    سجدہ ا و ر  ر کوع کو ا ب ک د و سرے میں د ا خل کرنے کی نیت کرےا ٓ

 

ر

 

ب
ا  جا

 

  ہوگا لیکن ا ستحصاب

 

ر

 

ب
 معرو ف ہے تو یہ بطور  قیاس جا

 

جیسا کہ حافظون کے د ر میان

 )  ع میں متشابہ ہیں ا و ر  ا سی و جہ سےخشوع و  خضو  : ر کوع ا و ر  سجود  د و نونقیاس کی و جہ نہیں ہوگا۔

 

ر مان
ف
ا و َ انَاَبَ ا للہ ب ا ک کے  :   ( )ترجمہ کنزوَ خَر َ رَاكِعا

 

ا لعرفان

 کی و جہ: بے شک ہمیں سجدے کرنے کا حکم د ب ا  گیا ا و ر  و ہ تعظیم کی ا نتہا ر کوع کا سجدہ کرنے پر ا ظلاق کیا گیا۔  سجدے میں گر پڑا  ا و ر  ر جوع کیا( میںا و ر  و ہ 

 

شا ن
ح

 

شی

ہے  ا 

 بھی ہے۔

 

لاو ب

 

ا  تو ا سی طرح سجدہ ب

 

  میں ر کوع سجدے کے قائم مقام نہیں ہوب

 

 ر     حالانکہ ر کوع ا یسا نہیں ہے ا و ر  ا سی لیے نمار
ہ
ا 

 

 ہے جس کا ا ثر تو ظ

 

شا ن
ح

 

شی

تو یہ و ہ ا 

 میں سجدے ہیں و ہ شریعت نے

 

لاو ب

 

 خود   ہے لیکن ا س کا فساد  چھپا ہوا  ہے ا و ر  و ہ یہ ہے کہ جو ب

 

 ا ب

 

 کے لیے ب د

 

 ت
ب
ر 
ق

 مقصود ہ نہیں  

 

مقصود  نہیں کیے ہیں یعنی عباد ب

ا ۔  مقصود  تو خشوع و  خضوع   ہیں

 

  کے علاو ہ میں نہیں کرب

 

ا  ہے لیکن نمار

 

  میں یہ کام ر کوع بھی کرب

 

  آ گے جار ی ہے۔۔۔۔۔۔۔۔۔ ہے ا و ر  نمار

     



 

 عاد تون کو جو شریعت کے 

 

  کیا ا ن

 

 میں سے ممتار

 

 عاد ا ب

 

قائد و  کے مطابق تھی ا و ر  ا س چیز کے موا فق تھی جس سے کرنے کا حکم د ب ا ۔ بلکہ نبی نے ا ن

 تبدیل کر

 

لاف تھی تو نبی نے ا سے ب ا  قدر  ضرو ر ب

 

ر خ
ب 
 میں سے ا س کے 

 

ا  ہے تو و ہ عاد تیں ب ا قی ر ہی ا و ر  و ہ عاد تیں جو ا ن

 

 ا للہ ب ا ک ر ا ضی ہو جاب

ا  بھی ا سی سلو

 

ا  ا و ر  ا س کے ا ب ا م کو ب ا د  د لاب

 

ا  ہے تو و ہ ا س سے د ب ا ،ا و ر  ا للہ ب ا ک کی نعمتون کو ب ا د  د لاب

 

 معمول ہوب

 

ا  ہے جیسا کہ قوم کے د ر میان

 

ک پر ہوب

لاف کی طرح ہے کہ

 

ی

 

خ
لاف طبیب کے ا 

 

ی

 

خ
شلام کی شریعتیں ا س نقطے کی و جہ سے مختلف ہوئیں ا و ر  یہ ا 

ل
 ی ا ء کرا م علیہم ا 

ب

 

ب
خ ب   ا لفت کرتے ہیں۔ تو ا 

 د و نون میں سے ا ب  

 

ا  ہے تو ا ن

 

ا  ہے ا و ر  د و سرے کو گرم و ہ د و  مریضون کے معاملے میں غور  و  فکر کرب

 

  کرب

 

ر
ب 
ک کے لیے ٹھنڈی غذا  ا و ر  ٹھنڈی د و ا  تجو

ا  ہے ا و ر 

 

 کرب

 

ا و ر  فاسد چیزو ن کا نکالنا ہے   د و ا ئی ا و ر  گرم غذا  کا حکم د یتا ہے حالانکہ طبیب کا مقصد د و نون جگہ میں ا ب ک ہی ہے ا و ر  و ہ طبیعت کا د ر شب

 ر  ا قلیم  ا و ر  کبھی طبیب  نہ کہ ا س کے علاو ہ۔
ہ

ا  ہے جو ا س  میں د و ا   

 

 ر  موسم میں ا یسی تدبیرا ختیار  کرب
ہ
ا  ہے ا و ر  

 

  کرب

 

ر
ب 
 ا قلیم کے مطابق تجو

 

ا و ر  غذا  ا ن

 کی طبع کے مطابق ہو ۔  موسم

 ملکی 

 

 کی طبع ا و ر  قوب

 

لا ہیں ا و ر  و ہ ا ن

 

 ی
مب
 میں 

 

 کا جو نفسانی مرص

 

 کرے ا ن

 

 کو ا و ر  ا سی طرح حکیم حقیقی جل خ لالہ نے خ ب  ا ر ا د ہ کیا کہ و ہ علاح

  کرے  مضبوط

 

 کے ا عدا د  ا و ر  مشہور ا ب

 

 مانے کی قوم کے مختلف ہونے کے مطابق ا و ر  ا ن

 

 کرنے کا طریقہ ر

 

 ا ئل کرے۔ تو علاح

 

ا و ر  مفسد چیزو ن کو ر

 کے مختلف ہونے کی و جہ سے مختلف ہوا ۔

 

 ا و ر  مسلماب

 کریں؟ (۳۴

 

ا ل کے سا تھ و ضاخب

 

ی
م
 یہود یون کے ا حوا ل کی 

ا مونے 

 

( ا گر تم چاہتے ہو کہ تم یہود یون کے ب  علم جوا ب 

 

ا و ر  ا پنے سلف کی   سوء کی طرف نظر کرو  جو د نیا کو طلب کرتے ہیں آ ئے د یکھو تو تم ا ن

ہ پھیر لیتے ہیں ا و ر  عالم کے

 

ی
م
 ر سول کی نصوص سے 

 

ب

 

تعمق ا و ر  تشدد  کے سا تھ د لیل   ا ندھی تقلید کے عاد ی ہو جاتے ہیں ا و ر  کتاب  ا للہ ا و ر  سب

ہ پھیر

 

ی
م
 کے سا تھ د لیل پکڑتے ہیں تو گوب ا  کہ و ہ پکڑتے ہیں تو و ہ ا للہ ب ا ک کے کلام سے 

 

ا و ب لاب

 

 ا مور  کو   لیتے ہیں ا و ر  جھوٹی ب ا تون ا و ر  فاسد ب

 

ا ن

 ا ختیار  کرنے میں یہود ی ہی ہیں۔

  کی گمرا ہیان تحریر کریں؟  نصار ی(۳۵

 کی گمرا ہیون میں سے یہ تھا کہ و   نصار ی

 

 ر کھنے و ا لے تھے۔ ا و ر  ا ن

 

شلام پر ا یمان
ل
 و ا 

 

و ہ
صل
ل

ی علیہ ا 

عب س

 

 

 کرتے تھے کہ ا للہ تبار ک و  تعالی حضرب

 

ہ گمان

ا م د یتے ہیں:  تین ا لگ ا لگ شعبون میں ا ب ک طور  پر خ د ا  ہونے و ا لا ہے ا و ر 

 

لاثہ کا ب

 

 تین شعبون کو ا قالیم ب

 

 د و سرے طور  پر متحد ہے ا و ر  و ہ ا ن

 میں سے ا ب ک شعبہ: ب ا ب  ا و ر  یہ عالم کی ا بتدا  کرنے و ا لے کے مقابلے میں ہے۔ 

 

 ا ن

ا مل ہے۔  صاد ر  ا و ل کے مقابلے میں ہے ا و ر  و ہ د و سرا  :بیٹا و ہ 

 

 و ہ س

 

 ا مر عام تمام موجود ا ب

 تیسرا : ر و ح ا لقدس جو عقول مجرد ہ کے مقابلے میں ہے۔ 

 نصار ی کے عقیدے تحریر کریں؟ (۳۶

  

 

 ھ لیا ہے یعنی و ہ بیٹا حضرب

 

شلام کی ر و ح نے ا و ر
ل
ی علیہ ا 

عب س

 

 

  نصار ی یہ عقیدہ ر کھتے تھے کہ بیٹے کی شخصیت کو حضرب

 

شلام کی صور ب
ل
ی علیہم ا 

عب س

شلام
ل
ی علیہ ا 

عب س

 

 

 کرتے تھے کہ حضرب

 

 ر  ہوتے تھے ا و ر  و ہ گمان
ہ
ا 

 

 میں ظ

 

شا نی صور ب

 

ن
شلام ا 
ل
 جبرا ئیل علیہ ا 

 

ا  ہے جیسا کہ حضرب

 

 ر  ہوب
ہ
ا 

 

معبود   میں ظ

 ۔ہیں 

 

   تو ہم نے

 

لاو ب

 

ا  چھپا ہوا  تھا۔ ا و ر  ہم نے کہا کہ سجدہ ب

 

    ا س قیاس پر عمل کیا جس کا صحیح ہوب

 

  کا سجدے کے کیونکہ ر کوع نمار

 

لاف نمار

 

  ہے ب ا خ

 

ر

 

ب
ا  جا

 

کی جگہ ر کوع کو قائم کرب

  میں ا پنی جگہ مقصود  ہے)  ا پنی جگہ  میں

 

  (۔نور  ا لانوا ر میں مقصود  ہے، ا و ر  سجدہ نمار

 



 

 

 

 پر بشری ا و ر  ا لوھن ب

 

 کرتے تھے کہ و ہ ا للہ کے بیٹے ہیں ا و ر  یہ بھی کہ ا بو بشر ہیں ا و ر  ا ن

 

و ا لے ا حکام ا ب ک سا تھ جار ی ہوتے ہیں۔   ا و ر  یہ بھی گمان

ی 

عب س

 

 

نصار ی ا س معاملے میں ا نجیل کی بعض نصوص کے سا تھ د لیل پکڑتے ہیں ا س حیثیت سے کہ ا س میں ا بن کا لفظ و ا قعہ ہوا  ہے ا و ر  حضرب

شلام نے ا پنی طرف بعض ا لوہیت کے ا فعال کو بھی منسوب  کیا تھا۔
ل
 علیہ ا 

شلام کا  (۳۷
ل
ی علیہ ا 

عب س

 

 

 کلام تحریف شدہ ہے؟کیا حضرب

 مانے میں محبوب   

 

شلام کا کلام میں تحریف نہیں ہے کیونکہ ا بن کا لفظ قدیم ر
ل
ی علیہ ا 

عب س

 

 

( جی نہیں حضرب مقرب  ا و ر  مختار  کے معنی میں   جوا ب 

ا  تھا جیسا کہ ا س پر ا نجیل

 

 کرتے ہیں۔  ا ستعمال ہوب

 

ت
ل
ر ینے د لا

ق
 شریف کے 

شلام کے بعض(۳۸
ل
ی علیہ ا 

عب س

 

 

 کی کیا و جہ تھی؟  و ا لے ا فعال کو ا پنی طرف منسوب  کرنے ا لوہیت  حضرب

( یہ حکآ   جوا ب 

 

 ت
ب

ا ہ پر غربہ ب ا  لیا تھا ا و ر  ہم 

 

لان ب ا د س
ا ہ کا قاصد کہتا ہے کہ فلان ہم نے ف

 

ا ہون میں سے ا ب ک ب ا د س

 

کرنے کے طور  پر تھا جیسے کہ ب ا د س

ا 

 

 تھا۔ ا و ر  ا س میں یہ بھی ا حتمال   ہ کی طرف لوٹتا ہے حالانکہ و ہنے ا س کا قلعہ چھین لیا تھا تو حقیقت میں ا س کا معنی جو ہے و ہ ب ا د س

 

 کا ترجمان

 

ا س ب ا ب

ت  سے

 

ب
شلام کی طرف  ہے کہ عالم ا علی کی جا

ل
ی علیہ ا 

عب س

 

 

ا  حضرب

 

شلام کے د ل کی تختی میں معانی کو نقش کرب
ل
ی علیہ ا 

عب س

 

 

ا    حضرب

 

و حی کا طریقہ ہوب

ش 
ل
 جبرا ئیل علیہ ا 

 

 میں حضرب

 

شا نی صور ب

 

ن
ا ل نہ ہو  لامہو۔ ا و ر  ا 

 

ی
م
 ا لنے کی 

 

شلام کے د ل میں   کے ا نٓے ا و ر  کلام کا د
ل
ی علیہ ا 

عب س

 

 

تو کبھی کبھار  حضرب

 ا فعال کی نسبت ا پنی طرف کرنے میں صاد ر   ا س نقش کرنے کے سب ب  

 

ا ۔ حالانکہ حقیقت چھپی ہوئی نہیں۔  کلام ا ن

 

 ہونے و ا لا ہوب

لاصہ یہ ہے کہ ا للہ ب ا ک نے ا س ب ا طل مذہ ب  کا ر د   

 

ر ماب  خ
ف

ر ماب ا   ہے ا و ر  پختہ ا   
ف

شلام ا للہ کے بندے ہیں ا و ر 
ل
ی علیہ ا 

عب س

 

 

ا س کی و ہ   ہے کہ حضرب

 مریم

 

ر مائی ہے ا و ر    ب ا ک ہے جو کہ حضرب
ف
ا ئید ا للہ ب ا ک نے ر و ح قدس کے سا تھ 

 

ہ کے ر حم میں پھونکی گئی ا و ر  جس کی ب

 

ی
ع
صدیقہ ر ضی ا للہ تعالی 

شلام کی طرف بہت 
ل
ی علیہ ا 

عب س

 

 

ر مائی یتونسا ر ی خاص عنآا للہ ب ا ک نے حضرب
ف
 کیا کہ ا للہ ب ا ک سبحانہ و    کے سا تھ نظر 

 

ر ص
ف
ہے۔ ا گر ہم نے 

 

 

 ھ لیا ۔ ا س معنی پر غور  و  خوص

 

 کو ا و ر

 

 ت
ب
 ر  ہوا  جو کہ تمام ر و حون کی جنس سے ہے ا و ر  ا س نے بشر

ہ
ا 

 

سے کام لیتے   تعالی ا س ر و ح کے پہننے میں ظ

شا مح کے سا تھ بولا 

 

ن
 ا تحاد  کا لفظ صرف 

 

ت
ق
ر یب ہون گے۔ جائےو 

ق
 ب ا د ہ 

 

 ر

 

  گا۔ ا و ر  ا س معنی کے لیے تقویم ا و ر  ا س کی مثل ا لفاط

ا لم کہتے ہیں۔

 

 حالانکہ ا للہ ب ا ک بہت بلند ہے ا س سے جو ظ

نصار ی  (۳۹

 (۱)

 کریں؟ 

 

ا ل کے سا تھ و ضاخب

 

ی
م
 کے ا حوا ل کی 

 کل کے مشائخ ا و ر  ا و لیا 

 

ر قے کے نمونے تو تو نظر کر ا ح
ف
( ا گر تو چاہتا ہے کہ تو ا س  ء کی ا و لاد و ن کی طرف کہ و ہ ا پنے ا ب ا  و  ا خ د ا د  کے ب ا ر ے جوا ب 

  کرنے و ا لا ب  

 

 ب ا د ہ تجاو ر

 

 کرنے میں حد سے ر

 

 کی عزب

 

و ن نے ا ن
ہ

 

پ
 ر کھتے ہیں؟ تو تو ا 

 

ا ایَ َ گا) آ ئے میں کیا گمان وَ سَیَعْلمَُ ال ذَِیْنَ ظَلمَُوْۤ
ا  چاہتے مُنْقَلبٍَ ی َنْقَلبُِوْنَ 

 

:ا و ر  ا ب  جاب

 

 پر پلٹا کھائیں گے(() ترجمہ کنز ا لایمان

 

ا لم کہ کس کرو ب

 

 ہیں ظ

 

 

 

 

 

ا  ہے ا  (۱

 

ا  ہے تو ا نہیں نصرا نی کہا جاب

 

 کہا جاب

 

ا  ہے جس کو نصرا ن

 

              و ر  ا س کی جمع نصار ی ہےا ب ک قول یہ ہے کہ ا نہیں نصار ی ا ب ک بستی کی طرف نسبت کرتے ہوئے کہا جاب

 صفحہ نمبر ) 

 

  (۔495ا لمفرد ا ب



 

ی (۴۰

عب س

 

 

شلام کو پھانسی د ی گئی ہے؟کیا حضرب
ل
 علیہ ا 

لام کو قتل کر د ب ا  گیا تھا۔ حالانکہ
ش
ل
ی علیہ ا 

عب س

 

 

 کا کہ حضرب

 

( نصار ی کی گمرا ہیون میں سے یہ بھی ہے کہ ہ یقین ر کھتے تھے ا س ب ا ب  حقیقتو حال جوا ب 

 کی طر

 

شلام کو ا ٓسمان
ل
ی علیہ ا 

عب س

 

 

ی ا ع و ا قعہ ہو گیا تھا تو خ ب  حضرب

 

ب  ا س قصے میں ا خ 

 

ھمیں ا ن

 

پ

 کیا کہ ا ب  کو قتل کر د ب ا  گیا آ ب ا  ف ا 

 

و ن نے گمان
ہ

 

پ
گیا تو ا 

و ن نے ا س غلطی کو نسل د ر  نسل 
ہ

 

پ
 ہے ا و ر  ا 

 

 ت
ب
 کیا پھر ا للہ ب ا ک نے ر و ا 

 

ر آ ن
ق

 ا ئل 

 

ر ماب ا   عظیم میں شبہ کو ر
ف

ر ماب ا  ا و ر  
ف

ُ و َ لٰ 
ہ
ْ
ُو 
ن 
لَ
َ
ص
ا  
َ
ُ و َ م
ہ
ْ
و 
لُ َ

 

ی
قَ
ا  
َ
 ـ)و َ م

ْ

 

ن
ِ
ک

 

 

َ

ہِ
 
ی 
ُ

 

ش
مْ  
ُ
لہَ

:ا لانکہ 

 

 )یہود یون ( کے لئے )عیسیٰ سے ( ملتا جلتا )ا ب ک () ترجمہ کنزا لعرفان

 

و ن نے نہ توا سے قتل کیا ا و ر  نہ ا سے سولی د ی بلکہ ا ن
ہ

 

پ
ا 

 کی خبر د ینا ہے ا و ر    ا دٓ می(بناد ب ا  گیا(

 

ا  ہے ا س کا معنی یہود یون کی جرا ب

 

 کر کیا جاب

 

شلام کے قول سے ا نجیل مقدسہ میں د
ل
ی علیہ ا 

عب س

 

 

ا و ر  جو حضرب

شلام 
ل
ی علیہ ا 

عب س

 

 

 کےحضرب

 

 کی خبر د ینا ہے۔  کے قتل کرنے پر ا ن

 

ر مائی ہے۔ ا و ر    ا قدا ماب
ف
 عطا 

 

 کو ا س ہ لاکت سے نجاب

 

ا گرچہ ا للہ ب ا ک نے ا ن

ا  ہے جس

 

ا  ہے ا و ر  ا س ا ٹھانے کی حقیقت پر مطلع نہ ہوب

 

 ہن ا و ر  سماع تسلیم نہیں   بہرحال جو حوا ر یون کا قول ہے تو ا س کی منشا ا تباع کا و ا قعہ ہوب

 

کو د

 کرتے۔

 سے کیا مقصود  ہے؟ا  (۴۱

 

ا ر ب

 

 ش
ن
 نجیل مقدسہ میں فار  قلن ط کی 

( نصار ی کی گمرا ہیون میں سے گمرا ہی یہ بھی تھی کہ و ہ کہتے تھے کہ بے شک  ی ر و ح ا للہ ہیں   جوا ب 

عب س

 

 

و ہ فار  قلن ط جس کا و عدہ کیا ہوا  ہے و ہ حضرب

ر مائی ا    جو قتل کے بعد ا ٓئیں گے ا و ر 
ف
شلام نے و صیت 

ل
ی علیہ ا 

عب س

 

 

 ر  و ہ کہتے ہیں کہ حضرب
ہ
و ر  ا نہیں ا نجیل شریف کو پکڑنے کی و صیت کریں گے۔ 

 کے  خبر د ی ا س طور  پر کہ

 

 کی تصدیق کرے تو تم ا س   نبوب

 

شلام کی نبوب
ل
ی علیہ ا 

عب س

 

 

جھوٹے د عوے کرنے و ا لے بہت ہون گے۔ تو جو حضرب

 کے کلام کو قبول کرو  و گرنہ قبول نہیں کرو ن۔ تو 

 

ر آ ن
ق

 

 

ر ماب ا   عظیم نے بیان
ف

 ہمار ے نبی ب ا ک صلی ا للہ تعالی علیہ

 

ا ر ب

 

 ش
ن
ی کی 

عب س

 

 

و ا لہ  کہ حضرب

 

 

 ر و حانیت پر منطبق ہوتی ہے۔ چونکہ ا نجیل میں کہا بے شک فار  قلن ط تمہار ے د ر میان

 

ی کی صور ب

عب س

 

 

و سلم پر ہی منطبق ہوتی ہے۔ نہ کہ حضرب

ک ر ہیں گے و ہ تمہیں علم سکھائیں گے ا و ر  لوگون کو ب ا ک کریں گے ا و ر  یہ معنی ہمار ے نبی صلی ا للہ تعالی علیہ و ا لہ و 

 

 ب

 

 مانے سے ا ب ک مدب

 

سلم کے ر

 کو ا للہ ب ا  ا بن

 

ا م ہے نہ کہ ا ن

 

 کرنے کا ب

 

 ت
ب
ا 

 

 کو ب

 

 کی نبوب

 

ا  و ہ ا ن

 

 کر کرب

 

 میں د

 

ا ر ب

 

 ش
ن
ی کا 

عب س

 

 

ا  ا و ر  بہرحال حضرب

 

 ر  نہیں ہوب
ہ
ا 

 

 ا للہ کہنا غیر میں ظ

 ہے۔

  فقین کی کتنی قسمیں ہیں؟(منا۴۲

( منافقین کی د و  قسمیں ہیں:   جوا ب 

ر ا ر  ہے ا و ر  و ہ ا پنے د لون میں کفر و  یہ ا ب ک ا یسی قوم تھی جو ا یما  منافق ا عتقاد ی : 
ق
ر 
ب 
 کا د ل کفر پر 

 

 سے بولتے حالانکہ ا ن

 

 ب ا ن

 

 کو ر

 

 کی شہاد ب

 

ن

 و د 
ح
چ

 کے ب ا ر ے میں   

 

ر ماب ا  کو چھپاتے۔ ا للہ ب ا ک نے ا ن
ف

 کے شب  

 

 ح

 

:بیشک منافق د و ر

 

ا ر ِ()کنز ا لایمان
َ

 

 

ی
ل
 ا 
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ن
ِ
م
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ش
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ی ا ل 
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ف

 
َ
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قِِب 
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ن
ُ
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ل

 ا 
َ

 

 

)ا نِ

 (۔سے نچلے طبقے میں ہیں

  منافق عملی : و ہ ا یسا گرو ہ ہے جو ا سلام میں کمزو ر ی کے سا تھ د ا خل ہوا  ہے۔ 

 کی 

 

 کی پیرو ی کرتے ہیں ۔ا و ر  ا پنی قوم کی موا فقت کے عاد ی ہوتے ہیں ا گر ا ن

 

ا و ر  منافق عملی میں سے و ہ ہیں جو ا پنی قومون کی عاد ب

 ل

 

 لاتے ہیں ا و ر  ا گر کفر کرے تو و ہ آ ئے کوئی ا یمان

 

 بھی کفر کرتے ہیں۔ تو و ہ ا یمان

 کے د ل میں ا للہ ا و ر  ا للہ کے  

 

ت  ا گئی ا س حیثیت سے کہ ا ن
ل
ا و ر منافق عملی میں سے و ہ ہیں جن کے د لون پر د نیا کی محبت غا

 ر سول صلی ا للہ تعالی علیہ و ا لہ و سلم کی محبت کی جگہ ب ا قی نہ ر ہی۔

 



 

ک کہ  منافق عملی میں سے و ہ ہیں جن کے د لون میں  ا و ر  

 

 ا و ر    مال کی حرص ا و ر  حسد ا و ر  بغض و کینہ ا و ر  ا س جیسے ا و ر  ر ا سخ ہو گئے یہان ب

 

و ہ مناجاب

 یعنی مٹھاس کا شعور  نہیں

 

ر کتون کی خلاو ب
ب 
 کی 

 

 میں مشغول ہو گئے   منافق عملی میں سے  ا و ر   ر کھتے۔عباد ب

 

 ر یعہ معاس

 

ا و ر  ا س بعض و ہ ہیں جو د

ر صت نہیں ا و ر  ا س میں غور  و 
ف
 کے ا مر کا ا ہتمام کرنے کے لیے 

 

 کے لیے قیامب

 

ر صت نہیں۔ میں ا تنا غرق ہوگا کہ ا ن
ف
ا و ر  فکر کرنے کے لیے بھی 

   جن کے د لون میں  منافق عملی میں سے بعض و ہ ہیں

گ

 ا و ر  

 

 کے ب ا ر ے میں کمزو ر  گمان

 

ت
ل
ی ا  حضور  ب ا ک صلی ا للہ تعالی علیہ و ا لہ و سلم کی ر سا 

 

ھب

 ر یعے ا سلام کی ر سی گلے سے نکل 

 

ک نہ پہنچا ہو کہ ا س کے د

 

 لاحق ہوئے، ا گرچہ و ہ ا س د ر جے ب

 

 ہو  جائےشبہاب

 

لام سے ب ا لکل ہی خار ح
ا و ر  و ہ ا س

  جائے

 

لام کا شہرو ن کے ب    حالانکہ ا ن
ا  ہے ا و ر  ملت ا س

 

ا ہون پر شکوک کی و جہ حضور  ب ا ک صلی ا للہ تعالی علیہ و ا لہ و سلم پر بشری ا حکام کا جار ی ہوب

 

ا د س

 ر  ہو
ہ
ا 

 

 میں ظ

 

 ے کی صور ب
لن

 

ع
ا  ہے ا و ر  جو ا س کے مشابہ ہیں۔

 

ا و ر  منافق عملی میں سے بعض و ہ ہیں جن پر قبیلون ا و ر  خاندا نون کی محبت نے غلبہ ب ا  لیا  ب

 کی مدد 

 

و ن نے ا ن
ہ

 

پ
 ہو ا   ا س طور  پر کہ ا 

 

 لگا د ی ا گرچہ ا س میں ا ہل ا سلام کے لیے نقصان

 

ت
ق
   و ر  ا س مقابلےکرنے میں ا پنی ا پنی پور ی ظا 

 

ت
ق
کے و 

ا ہی د کھاتے ہیں۔  ا سلام

 

 کے معاملے میں و ہ کوب

ا  ممکن ہے؟(۴۳

 

 د و نون صور تون پر مطلع ہوب

 

 کیا نفاق کی ا ن

ا  ممکن نہیں کیونکہ و ہ علم غیب کی 

 

 یعنی نفاقاد ی پر نبی ب ا ک صلی ا للہ تعالی علیہ و ا لہ و سلم کے بعد مطلع ہوب

 

ی صور ب

 ہل
پ

( نفاق کی  قبیل سے  جوا ب 

 پر مطلعہے 

 

ا و ر  د و سرا  نفاق یعنی نفاق کے عملی کثیر و ا قع ہے خاص   ہون جو د ل میں چھپی ہوئی ہے۔ا و ر  ہمار ے لیے ممکن نہیں ہے کہ ہم ا س ب ا ب

 صلی ا للہ تعالی علیہ و ا لہ و سلم ہے)()()()(،ا س 

 

ن
 
 ی ب
ب

 

ی
ل

 خاتم ا 

 

ر مان
ف
ا ر ہ ہے۔

 

 مقدسہ نے ا س

 

 ت
ب
 مانے میں۔ ا و ر  ا سی کی طرف حد

 

طور  پر ہمار ے ر

ا ر ہ ہے۔ ا و ر  ا للہ ب ا ک نے  و ہکے علا

 

 میں بھی ا س

 

 ت
ب
   ا حاد 

 

ر آ ن
ق

 کر د ب ا ۔ا و ر  ا للہ ب ا ک 

 

 کر د ب ا  بیان

 

 کے ا عمال کو بیان

 

لاف ا و ر  ا ن

 

 کے خ

 

عظیم میں ا ن

 سے بچ سکے۔

 

 ا ن

 

ا کہ ا مب

 

ر مائی ہے ب
ف
 کر 

 

ر قون کے ا حوا ل سے بہت چیزیں د
ف
 د و نون 

 

  نے ا ن

ا ل کے سا تھ کریں؟(۴۴

 

ی
م
 

 

 منافقین کے ا حوا ل کی و ضاخب

 کے سا تھیون کی طرف نظرجو 

 

( ا گر تو چاہتا ہے کہ تو د یکھے منافقین کے نمونون کو تو تو ا میرو ن کی مجلس کی طرف خ لا جا ا و ر  تو و ہان ا ن کر کہ کیسے  ا ب 

 جس نے نبی ب ا ک صلی ا للہ

 

ر ق نہیں ہے ا نصاف کی ر و ح سے ا س کے د ر میان
ف
ا ر ع کی مرضی پر۔ا و ر  کوئی 

 

 د یتے ہیں س

 

ی لب

 

فص
 کی مرضی کو 

 

 و ہ ا ن

 ما

 

 جسے نبی ب ا ک صلی ا للہ علیہ و سلم کا ر

 

آ ب ا  نہ تو نہیں ب  علیہ و سلم کا کلام بغیر کسی و ا سطے کے سنا ا و ر  و ہ نفاق کے ر ا ستے پر چل پڑا  ا و ر  ا س کے د ر میان

ا ر ع

 

لاف ترجیح د یتے ہیں ا و ر  ا س کی مخالفت کی کوشش کرتے ہیں  حالانکہ و ہ ب ا  یقین کے سا تھ س

 

ا ، پھر و ہ ا س کے خ

 

 ۔کے حکم کو جاب

 بھی ہے  

 

 معقولین کی ا ب ک جماعب

 

 کا   ا و ر  ا نہی نمونون میں سے ا ن

 

ک کہ ا ن

 

 پختہ ہو گئے یہان ب

 

جن کے د لون میں شکوک ا و ر  شبہاب

 ا و ر  حساب  کے ب ا ر ے میں ہل گیا تو یہ لوگ

 

 کے د ن

 

 منافقین کی مثل ہیں۔  عقیدہ قیامب

 میں   مخاصمہ (۴۵

 

 کے بیان

 

ر آ ن
ق

 مجید کا مقصد کیا ہے؟

لاصہ یہ ہے کہ خ ب  تو  

 

 پر خ

 

( ا س ب ا ب  جوا ب 

 

ر آ ن
ق

 نہ کرے کہ جو مخاصمہ ہے یہ ا س قوم کے سا تھ ہے جو سرے 

 

 کرے تو تجھے گمان

 

لاو ب

 

کریم کی ب

 مانون میں سے گزر  گئی

 

   سے ختم ہو چکی ہے۔ بلکہ حقیقت یہ ہے کہ مصیبتون میں سے کوئی مصیبت ا یسے نہیں ہوتی جو پچھلے ر

 

 ت
ب
چکی ہو مگر حد

 

 

ب

 

لب

 بھی موجود )

 

ا لون کے طور  پر ا ٓح

 

ی
م
م( کے حکم کی و جہ سے و ہ 

ی لك
ق

 سنن من 

 

ن

ن ع

ا  مقصد ا صلی ہے،   

 

 کرب

 

 کو بیان

 

 فاسد چیزو ن کی کلیاب

 

 ہے۔تو ا ن

 حکا

 

 ا ن

 

 کے  ب ا ب

 

 کرنے سے ا و ر  ا ن

 

و  کے عقیدو ن کو بیان
فلک
 و ہ ہے جو مجھے ا س کتاب  میں مذکور ہ گمرا ہ 

 

کو کوئی تخصیص حاصل نہیں ہے۔یہ ب ا ب

 کو پختہ کرنے سے ا سٓا نی کے سا تھ سمجھ میں 

 

 کو سمجھنے کے لیے کافی ہے۔آ ب ا  جوا ب ا ب

 

 ت
ب
ے کی ا ٓ
م
ص

 ا و ر  ا تنی مقدا ر  مخا

 



 

 

 

 

 کریم کا کیا ا سلوب  ر ہا ہے؟(۱

 

ر ا ٓن
ق
 کرنے میں 

 

 ت
ب
ا 

 

 ا و ر  کو ب

 

 ا ب

 

 ا للہ ب ا ک کا ا للہ ب ا ک کی د

  )  جوا ب 

 

ر آ ن
ق

ا  ہے۔ ا و ر  ا و ر  ا سی لیے حکمت ا لہیہ نے 

 

 و ل کا مقصد عرب  عجم د یہاتی ا و ر  شہری تمام لوگون کے گرو ہون کو ب ا ک کرب

 

ر

 

ب
کریم کے 

شا نون کو ا للہ ب ا ک

 

ن
 کی تقاضہ کیا کہ ا 

 

 کی معلوماب

 

ا  مگر جو ا ن

 

   کی نعمتیں ب ا د  د لانے میں مخاطب نہ کرب

 

و سعت کے مطابق ہون، ا و ر  جن کے سا تھ ا ن

 ا و ر  ب ا ر ب ک

 

ا د ر  تحقیقاب

 

ن ا حاظہ کر سکیں۔ ا و ر  یہ کہ ب
 
عقلب

 ا و ر  ا س کے ا سماء میں کلام کو   بحثون میں گہرا ئی  کی 

 

ا ، ا و ر  ا للہ ب ا ک کی صفاب

 

میں نہ جاب

 طر

 

 عقلون کے سا تھ ا د ر ا ک کیا جا سکے جن کو کی و ا ضح ا و ر  ا سٓا ن

 

 کے سا تھ تمام بشر کر سکے، ا و ر  ا پنی ا ن

 

ا  جس کا ا د ر ا ک بشری فطرب

 

یقے پر خ لاب

 کی طرف  تخلیق کرنے کی ا صل میں ر کھا گیا ہے نہ کہ حکمت ا لہیہ کی ا ٓگاہی

 

ا  کی مہار ب

 

 مند ہوئے۔  ا و ر  میں کرب

 

  بغیر حاخ ب

 

 

 ا ب

 

 ب ا ک نے و ا خ ب  ا لوجود  کی د

 

ر ا ٓن
ق

  

 

 کرنے و ا لا ہے۔ ا و ر  تو ا ن

 

ر ا د  کو صرا خب
ف
 کیا ہے کیونکہ یہ علم بنی ا د م کے تمام ا 

 

 ت
ب
ا 

 

کو ا جمالی طور  پر ب

ا ممکن ہوا 

 

ر یب ہون کہ و ہ ا س کا ا نکار  کرتے ہیں۔تو خ ب  ب
ق
 کی   میں سے ا یسی قوم نہیں د یکھو گے جو ا چھی جگہون میں ہون ا و ر  جو ا عتدا ل سے 

 

ا ن

 ا لہیہ پر مطلع نہیں ہون گے   حقائق کی  طرف نسبت کرتے ہوئے

 

 کے سا تھ کہ ا گر و ہ صفاب

 

ا  ا س ب ا ب

 

 کرب

 

 ت
ب
ا 

 

 کو ب

 

تحقیق کے طریقے پر صفاب

ک نہیں پہنچیں گے جو د لون کو ب ا ک کرنے میں شب  سے فائدہ مند چیز ہے،

 

 ا لہیہ نے تقاضا کیا کہ و ہ   ا و ر  و ہ ا س ر بوبیت کی معرفت ب

 

و مب
خک
د و ہ 

 کو ا ختیار 

 

 میں سے ا ن

 

ا  ہے۔  بشری کامل صفاب

 

 جار ی ہوب

 

 کے د ر میان

 

ا  ا ن

 

 ر یعے ا پٓس میں تعریف کرب

 

کرے جن کو و ہ جانتے ہیں ا و ر  جس کے د

 میں سے د قیق معانی کے مقابلے میں 

 

 ب ا ر ی تعالی میں سے جن کی عظمت کی و سعت میں بشری عقلون کا عمل د خل نہیں ہے، ا ن

 

 صفاب

 

بس ا ن

 کاملہ کو

 

 بشری صفاب

 

 کہ نقطے  ا ستعمال کیا گیا۔ ا و ر )(  ا ن

 

 ی
ب
 

 

 لیوا  بیمار ی کے لیے علاح

 

 کی مثل آ ب ا   کو جہل مرکب کی جان

 

 بشیر صفاب

 

گیا۔ ا و ر  ا و ر  ا ن

 کو ب ا طل عقیدو ن کی طرف لے جاتی ہے جیسے ا و ر  ا و لاد 

 

 کرنے سے ر و کا گیا جو خیالاب

 

 ت
ب
ا 

 

ا ۔  ب

 

 کرب

 

 ت
ب
ا 

 

 ا و ر  ر و نے ا و ر  چیخ و ہ پکار  کرنے کا ب

 ا لہیہ کے مسئلے میں 

 

و م کے طریقے پر جار ی ب  تو ا گر تو گہری نظر سے صفاب
عل
شا نی 

 

ن
گا جو حاصل نہیں  آ ئے  غور  و  فکر کرے تو تو ا سے ا یسے ا 

 

 

ی ہ ہیں(۔ ا و ر  تو ا یسی صفاب
س

 

مکب

ا ، ا یسی   کیے جاتے) غیر 

 

 ر یعے کوئی خلل بھی و ا قع نہیں ہوب

 

 کے د

 

ا  ممکن ہے ا و ر  ا ن

 

 کرب

 

 ت
ب
ا 

 

ا  جن کو ب

 

کو خ د ا  کرب

 سے جو

 

 کی   صفاب

 

 کی   طرف لے جاتی ہیں۔ ا و ر عام لوگونب ا ر ب ک معاملے کو ب ا طل خیالاب

 

ک ا ن

 

 ب

 

 کا ا د ر ا ک نہیں کرتے) یعنی ا ن

 

 ہن ا ن

 

کے د

 نہیں د  

 

 ب

 

 کے سا تھ بھینس کرنے کی ا جار

 

 ا د ی ا و ر  جھوب

 

ن نہیں پہنچ ب ا تیں(۔ا و ر  یقین طور  پر یہ علم توقیفی ہے۔ ا و ر  ا س معاملے میں ا ٓر
 
عقلب

ی 

 گئی۔

 لیا جن پر شرع  

 

 قوا عد کو جان

 

ا  کے معنی میں توقیفی ہیں۔ تو ا گر ہم نے ا ن

 

 ا و ر  ا س کے ا سماء ا ب

 

نے ا للہ   تو حق یہ ہے کہ ا للہ ب ا ک کی صفاب

 کرنے کی بنیاد  ر کھی ہے۔ جیسا کہ ہم نے پہلے ب ا ب  

 

 کو بیان

 

 میں تحریر کیا۔ لیکن لوگون میں سے کثیر لوگ ا یسے ہیں کہ ا گر صفا  ب ا ک کی صفاب

 

ب

 میں سے بہت سی صفتیں

 

ر ا ر  د ب ا  گیا، تو و ہ ضرو ر  گمرا ہ ہو جائیں گے ا و ر  گمرا ہ کر د یں گے۔ ا و ر  صفاب
ق
ا  مباح 

 

 کرب

 

 کے لیے غور  و  خوص

 

 و ہ ہیں میں ا ن

 ا لفاظون کو ا س کے غیر پر محمول کرتے ہیں۔ ا و ر 

 

  ہے لیکن کفار  ا ن

 

ر

 

ب
 کے سا تھ ا صلا جا

 

 کے  کہ ا گرچہ ا ن

 

 و ہ ہیں جن کا ا ن

 

 ر  پر ا ستعمال کثیر صفاب
ہ
ا 

 

 ظ

ا  ہے۔ تو و ا خ ب  ہے کہ ا س سے

 

لاف و ہم د لاب

 

ا  مرا د  کے خ

 

 جائےبچا   کرب

 

 ی
ب
 کو توقیفی 

 

 صفاب

 

 ر   ا و ر  ا س میںآ ب ا  ۔ تو ا سی حکمت کی و جہ سے شرع نے ا ن

  آ ئے

 

لاصہ یہ ہے کہ  کے سا تھ غور  و  خوص

 

ر ا ر  نہیں د ب ا ۔ خ
ق
   کرنے کو مباح 

 

)( غضب ا و ر  ر ضا ہمار ے لیے ا ن

 

ش
ب 

 

 ش
ب

 

ب

ر ح 
ف
 کا ا ستعمال ضحك 

 

ا لفاط

  ہے لیکن بکاء ا و ر  خوف

 

ر

 

ب
ا  جا

 

ر یب ہے۔ یعنی ا للہ   کرب
ق
ر یب 
ق
 د و نون کا لینا ا ب ک د و سرے سے 

 

  نہیں ہے ا گرچہ ا ن

 

ر

 

ب
ا  ہمار ے لیے جا

 

کا ا ستعمال کرب

ا نی

 

 فصل ب

 فی بقیۃ مباحث العلوم الخمسۃ

 



ے ہیں جو ا للہ ب ا ک نے 

 

سکن
 ا و ر  ا سماء و ہی ا ستعمال کیے جا 

 

 ب ا ک کی صفاب

 

ر آ ن
ق

ر م
ف
 

 

 عربی صلی ا للہ تعالی علیہ ب ا  ا س کے پیار ے حبیب محمد آ ئے میں بیان

ر م
ف
 

 

  ۔آ ئے و ا لہ و سلم نے بیان

 کرنے میں (۲

 

 ا للہ ب ا ک کی نعمتون کو بیان

 

ر آ ن
ق

 ب ا ک کا کیا ا سلوب  ہے؟

 کو ا ختیار   

 

ا نیون میں سے ا ن

 

ش

 

ن
 کی 

 

( ا للہ سبحانہ و  تعالی نے ا پنی نعمتون ا و ر  ا پنی قدر ب ر ماب ا   جوا ب 
ف

جن کو سمجھنے میں د یہاتی،شہری،عرب  ا و ر  

ر  تھے۔ ا و ر  ا سی و جہ سے ا للہ ب ا ک نے  عجم
ب 
ر ا 
ب 

 کر نہیں   

 

 کا د

 

ر ماب ا  و ہ نفسانی نعمتون جو ا و لیاء ا و ر  علماء کے سا تھ خاص کی ہوئی ہیں ا ن
ف

 بلند 

 

۔ ا و ر  ا ن

 کر بھی نہیں 

 

ر ماب ا   نعمتون کا د
ف

ا ہون کے سا تھ خاص کی ہوئی ہیں۔ ا للہ ب ا ک نے

 

ا  مناشب  ہے جو ب ا د س

 

 کر کرب

 

ر مائیں جن کا د
ف
 کر 

 

 صرف و ہ نعمتیں د

 مین سے ب ا نی کا نکالنا، پھل،د ا نون ا و ر  پھولون کی بہت سی قسمون کو ب  

 

ا ،ر

 

ا ر ب

 

ا ،ب ا د لون سے ب ا نی کا ا ب

 

 مینون کا پیدا  کرب

 

 ا و ر  ر

 

ا نی کے و ا سطے سے جیسے ا سمان

 د ینا  نکالنا، ضرو ر ی

 

 کے کرنے پر قدر ب

 

ا ،ا و ر  ا ن

 

  ۔صنعتون کا ا لہام کرب

 لوگون کے مختلف ا حوا ل پر تنبیہ  

 

ت
ق
 کے د و ر  ہونے کے و 

 

 ا و ر  ا ن

 

ت
ق
ا و ر  ا للہ ب ا ک نے بہت سی جگہون میں مصیبتون کے ہجوم کے و 

ر ماب ا   کرنے کو پختہ 
ف

 میں سے کثیر ا لوقوع ہے۔

 

 ہے جو کہ نفسانی ا مرا ص

 ا ب ا م ا للہ کو ب ا د  د لانے میں (۳

 

ر آ ن
ق

 کریں؟

 

 ب ا ک کا ا سلوب  بیان

( ا للہ ب ا ک    جن کو ا للہ ب ا ک نے پیدا  جوا ب 

 

ر ماب ا   نے ا ب ا م ا للہ یعنی و ہ و ا قعاب
ف

ا ہ کرنے و ا لون کو عذا ب  

 

ی
گ
ا  لوگون کو نعمت د ینا ا و ر  

 

 کرب

 

جیسے ا ظا عب

 

 

 کو جو ا ن

 

 و ا قعاب

 

ے میں پہلے ٹکر  د ینا ا ن

 

ن

 

سب
 کے سا تھ قصون کو سنا آ ئے کے 

 

تھا جیسے قوم نوح،قوم عاد ، قوم   ہیں۔لوگون نے ا جمالی صور ب

 ی ا ء علیہم
ب

 

ب
ر ا ہیم ا و ر  بنی ا سرا ئیل کے ا 

ب 
 ا 

 

 نسل د ر  نسل گھومتے تھے، ا و ر  حضرب

 

 کے د ر میان

 

 ثمود کہ و ہ کس سے جن کو عرب  نے سنا تھا ا و ر  و ہ ا ن

لام کے قصے۔تو بے شک عرب  و ا لے
ش
ل
ے سے  ا 

 

ن

 

سب
 قصون کو 

 

طا ب  کرنے کی و جہ    مانوس تھےا ن

 

 مانون میں یہود یون کے عرب  سے خ

 

بہت سے ر

 سے۔ ا و ر  

 

ر آ ن
ق

ر س ا و ر  ہنود  کے

 

ب
ا د ر  کے سو کے د ر  پہ نہیں ہوا  جو کہ مانوس نہیں تھے۔ا و ر  نہ ہی فا

 

 ب

 

 سزا  و  جزا  کی خبریں د ینے کے   کریم ا ن

 

د ر میان

 د ر  پہ ہوا ،ا و ر  

 

ر آ ن
ق

 ضرو ر ی حصو

 

 کر ب ا ک نے صرف مشہور  قصون کے ا ن

 

ر ماب ا   ن کو د
ف

 ر ا نے ا و ر  نصیحت کرنے میں نفع د یتے 

 

جو کہ د

 نہیں ہوئے۔  حالانکہ  تھے

 

 کے سا تھ بیان

 

 قصے مکمل طور  پر ا پنی تمام خصوصیاب

 کے 

 

ا د ر  کس سے سنتی ہے ب ا  خ ب  ا ن

 

 کیا   ا و ر  ا س معاملے میں حکمت یہ ہے کہ خ ب  عوا م ا نتہائی ب

 

 کو بیان

 

تو  جائےسا منے خصوصیاب

 ہےصرف ا س قصے  و ہ

 

ا ل و ہ ہے جو کہ    کی طرف مائل ہو جاتے ہیں ا و ر  و ہ نصیحت جو کہ ا س میں ا صلی غرص

 

ی
م
ا  ہے ا و ر  ا س کلام کی 

 

 ہو جاب

 

و ہ فوب

 بعض عار فین نے کہا:

 کو   

 

ا  ہے ا و ر  خ ب  مفسرین نے بعید و جوہاب

 

 میں خشوع سے د و ر  ہو جاب

 

لاو ب

 

ا  ہے تو و ہ ب

 

 خ ب  تجوب د  کے قوا عد کو حفظ کرب

 

شا ن

 

ن
بے شک ا 

ا د ر  ہو گیا کہ گوب ا  کہ و ہ نہیں تھا۔بیا

 

ا  شرو ع کیا تفسیر میں تو علم تفسیر ا یسا ب

 

 کرب

 

  ن

 کر کریں جو  قصےو ہ  (۴

 

 د

 

ر آ ن
ق

 ا ٓئیں ہیں؟  کریم میں تکرا ر  کے سا تھ

 یل ہیں: 

 

 کریم میں تکرا ر  کے سا تھ ا ٓئے ہیں، و ہ مندر جہ د

 

ر ا ٓن
ق
( و ہ کس سے جو   جوا ب 

 مین) یعنی ا س کی جنس مٹی(۱

 

ا  ا و ر  ا س کا سے   ( ر

 

 کا سجدہ کرنے سے منع کرب

 

ا  ا و ر  شیطان

 

 کو سجدہ کرب

 

ا  ا و ر  ملائکہ کا ا ن

 

شلام کو پیدا  کرب
ل
 ا د م علیہ ا 

 

حضرب

لانے میں ا س و ا قعے کے بعد ا س کی کوشش کرنے کا و ا قعہ

 

ا  ا و ر  بنی ا د م کو و ر ع

 

 ہوب

 

ملعون

(۱)

 ۔

 لوط ا و ر  حضر۲

 

ر ا ہیم، حضرب
ب 
 ا 

 

 صالح، حضرب

 

 ہود ، حضرب

 

 نوح، حضرب

 

 کی قوم کا توحید،ی نیکی کا حکم د ینا ( حضرب

 

شلام ا و ر  ا ن
ل
 شعیب علیہم ا 

 

ب

ا 

 

ر مانبرد ا ر ی کرنے سے قوم کا منع کرب
ف
 کے سا تھ 

 

ی ا  شبہاب

 

ھب

گ

ا  ا و ر  

 

ر ا ئی سے منع کرب
ب 
 کر کرنے کے سا تھ  ا و ر  

 

 د

 

لام کے جوا ب ا ب
ش
ل
 ی ا ء علیہم ا 

ب

 

ب
ا و ر    ا 

شلام ا   آ ئے سز
ل
 ی ا ء علیہم ا 

ب

 

ب
ا  ا و ر  ا 

 

لا ہوب

 

 ی
مب
ی میں قوم کا 

لہ

 کے پیرو کار  کے لیے ا للہ ا 

 

ے کا قصہ  و ر  ا ن
م
ص

 ر  ہونے کے ب ا ر ے مخا
ہ
ا 

 

عزو جل کی مدد  کے ظ

(۲)

 ۔



 ا و ر  ا س کی قوم۳

 

ر عون
ف
شلام کی مخالفت   ( 

ل
 کا ا ب  علیہ ا 

 

شلام کا قصہ، ا و ر  ا س جماعب
ل
 موسی علیہ ا 

 

ا و ر  بنی ا سرا ئیل کے بے و قوفون سا تھ حضرب

 ر  کرنے کا قصہکرنے کا قصہ ا و ر  ا للہ سبحانہ و  تعالی بدبختون 
ہ
ا 

 

کو سزا  د ینے کا قصہ، ا و ر  ا پنے نبی کی مدد  کو یکے بعد د یگرے ظ

(۳)

 ۔

 د و نون کی۴

 

لافت ا و ر  ا ن

 

شلام کی خ
ل
 علیہم ا 

 

 سلیمان

 

 د  ا و ر  حضرب

 

 د ا و

 

 کا قصہ  ( حضرب

 

 ا و ر  کرا ماب

 

معجزا ب

(۴)

 ۔

 یونس کی۵

 

 ا یوب  ا و ر  حضرب

 

 د و نون کے لیے  ( حضرب

 

 مائش ا و ر  ا للہ سبحانہ و  تعالی کی ا ن

 

 ر  ہونے کا قصہ ا ٓر
ہ
ا 

 

 کے ظ

 

مب
چ
ر 

(۵)

 ۔

شلام کی د عا کے قبول کرنے کا۶
ل
 کرب ا  علیہ ا 

 

 ر

 

قصہ  ( حضرب

(۶)

 ۔

 ر  ہونے کا قصہ۷
ہ
ا 

 

 سے معجزہ ظ

 

ا  ا و ر  ا ن

 

 کے محد میں کلام کرب

 

 ا و ر  ا ن

 

لام کی بغیر ب ا ب  کے عجیب و لاد ب
ش
ل
ی علیہ ا 

عب س

ا  

 

( سیدب

(۷)

  ۔

ی لا ا س ا عتبار    
فص

 

ن

 کر کیے گئے ہیںیہ قصے مختلف طور  پر ا جمالا ا و ر  

 

 جن کا سور تون کے نے تقاضا کیا ہے۔  سے د

 کر کریں جو (

 

 و ہ قصے د

 

ر آ ن
ق

 میں تکرا ر  کے بغیر ا ٓئے ہیں؟

( و ہ کس سے جو    جوا ب 

 

ر آ ن
ق

 کر کیے گئے ہیں:

 

 میں ا ب ک ب ا  د و  مرتبہ فقط د

شلام کے) ا ٓسمانون کی طرف( ا ٹھانے کا قصہ
ل
ا  ا د ر یس علیہ ا 

 

سیدب

(۸)

 ۔

ر ا ہیم ا و ر   
ب 
ا  ا 

 

 بح کرنے کا قصہسیدب

 

 ندہ کرتے ہوئے د یکھنا ا و ر  ا پنے بیٹے کو د

 

نمرو د  کے مناظرے ا و ر  ا ٓب  کا پرندو ن کو ر

(۹)

 ۔

شلام کا قصہ 
ل
ا  یوسف علیہ ا 

 

سید ب

(۱۰)

 ۔

 

 نمبر (۱

 

 ت
ب
 سور ہ بقرہ ا ٓ

 

ا    ۳۰یہ و ا قعاب

 

 ا لاعرا ف ۳۹ب

 

 ، سور ہ

 

 ت
ب
ا    ۱۱نمبرا ٓ

 

 ا لاسرا ء ۲۵ب

 

 ، سور ہ

 

 ت
ب
ا    ۵۱نمبرا ٓ

 

 ، سور ہ کہف ۲۵ب

 

 ت
ب
 ، سور ہ ظہ ۵۰نمبر ا ٓ

 

 ت
ب
ا ٓ

ا    ۱۱۶نمبر

 

 ، ص ۱۲۳ب

 

 ت
ب
ا    ۸۱نمبر ا ٓ

 

 نمبر ا و ر  سور ہ حجر ا ٓ  ۸۵ب

 

ا    ۲۶ب

 

 کر کیے گئے ہیں۔  ۴۴ب

 

میں د

کک
ک

 

 ا لعرا ف   قصے  یہ (۲

 

 سور ہ

 

 ت
ب
 ا لھود   93سے  59نمبر ا ٓ

 

 ا و ر  سور ہ

 

 ت
ب
 ا لحجر  95سے  25نمبر ا ٓ

 

 ا و ر  سور ہ

 

 ت
ب
  84سے  51نمبر ا ٓ

 

 ت
ب
  191سے  69نمبر ا ٓ

 

سور ہ

 نمبر 

 

 ا لقمر  46سے  24ا لزا ر ب ا ب

 

 سور ہ

 

 ت
ب
 میں موجود  ہیں۔ 40نمبر نو سے ا ٓ

 ا لبقرہ (۳

 

 یہ قصے سور ہ

 

 ت
ب
 ا لاعرا ف 73سے  49نمبر ا ٓ

 

 ۔ سور ہ

 

 ت
ب
 شعرا ء 162سے  103نمبر ا ٓ

 

 ۔ سور ہ

 

 ت
ب
 ا لقصص 68سے  10نمبر ا ٓ

 

 ۔ سور ہ

 

 ت
ب
نمبر تین ا ٓ

 سے چھ میں موجود  ہیں۔

 ا لنمل (۴

 

 یہ قصے سے سور ہ

 

 ت
ب
 سبا 44سے  15نمبر ا ٓ

 

 ۔ سور ہ

 

 ت
ب
 ص  ۔14سے  10نمبر ا ٓ

 

   سور ہ

 

 ت
ب
 میں موجود  ہیں۔  40سے   18نمبر ا ٓ

 ی ا ء (۵
ب

 

ب
 ا لا

 

 یہ قصے سور ہ

 

 ت
ب
 88سے  83نمبر ا ٓ

 

 ا لصافاب

 

 ۔ سور ہ

 

 ت
ب
 میں موجود  ہیں۔ 148سے 139نمبر ا ٓ

  قصےیہ (۶

 

    سور ہ

 

  ا لٓ عمرا ن

 

 ت
ب
 ا لمر 38نمبر ا ٓ

 

 یم سے۔ سور ہ

 

 ت
ب
 ی ا ء 11د و  سے   نمبرا ٓ

ب

 

ب
 ا لا

 

 ۔ سور ہ

 

 ت
ب
 میں موجود  ہیں۔ میں موجود  ہیں  90سے  89نمبر ا ٓ

۷) 

 

   یہ قصے سور ہ

 

 ت
ب
ا ٓ

 

 ا لمریم 51سے  45نمبر ا لٓ عمرا ب

 

 ۔ سور ہ

 

 ت
ب
 ی ا ء 36سے  16نمبر ا ٓ

ب

 

ب
 ا لا

 

 ۔ سور ہ

 

 ت
ب
 میں موجود  ہیں۔ 91نمبر ا ٓ

 نمبر (۸

 

 ت
ب
 ا لمریم ا ٓ

 

 کے صحیح معنی یہ ہیں 57یہ قصہ سور ہ

 

 ت
ب
 ا و ر  تقرب  و ا لے مقام   میں موجود  ہے۔ ا س ا ٓ

 

شلام ا للہ کے ہان نبوب
ل
 ا د ر یس علیہ ا 

 

کہ حضرب

ا ر یخ 

 

  ہے۔ ا یسا ا بن کثیر نے ا پنی ب

 

ر

 

ب
 کر جمیل کی و جہ سے بلند مقام پر فا

 

ا ر یخ  )میں کہا ہےسے مشرف ہے۔ د نیا میں ا للہ ب ا ک کے د

 

صفحہ نمبر  ۱ ا بن کثیر جلد ب

 پر ا ٹھانے کے و ا قعے کو ۱۰۰

 

 (۔ ا و ر  جو ا ب  کے سوتے ا سمان

 

 ت
ب
 خبر د ینا ہے ا یسا  کیا گیا ہے و ہ کعب ا لاحبار  کیر و ا 

 

ی ا ب
ی ل

 

ب
ا بن کثیر نے ا پنی تفسیر میں کہا   ا سرا 

 عربی(۔۱۲۶صفحہ نمبر  ۳ہے) تفسیر ا بن کثیر جلد

 ا لبقرہ ا ٓ (۹

 

ر ا ہیم یہ قصہ سور ہ
ب 
 ا 

 

 نمبر حضرب

 

 ت
ب

 میں موجود  ہے۔ 260سے  257

 بح (۱۰

 

   د

 

 ا لصافاب

 

 نمبر   یہ قصہ سور ہ

 

 ت
ب
 میں موجود  ہے۔ 108سے  101ا ٓ

 یوسف (۱۱

 

 ا ب ک قصہ سور ہ یوسف میں موجود  ہے۔  حضرب

 



ا  

 

ی
کل

 

ن
ا  ا و ر  مدین شہر کی طرف 

 

 کا قدمی کو قتل کرب

 

 ا لنا ا و ر  ا ن

 

 کا د ر ب ا  میں د

 

 ا و ر  ا ن

 

شلام کی و لاد ب
ل
ا  موسی علیہ ا 

 

ا  ا و ر  سیدب

 

ا د ی کرب

 

ا و ر  و ہان ا ب  کا س

ے

 

ن

 

سب
کا قصہ  پیڑو ن پر ا گ کو د یکھنا ا و ر  و ہان سے کلام 

(۱)

 ۔

 بح کرنے کا قصہ 

 

گائیں کو د

(۲)

 ۔

ر  علیہما 

 

ض

 

خ
ا  

 

ا  موسی ا و ر  سیدب

 

شلام کے ملنے کا قصہ  سیدب
ل
ا 

(۳)

 ۔

 کا قصہ

 

 ا و ر  ظا لوب

 

جالوب

(۴)

 ۔

بلقیس کا قصہ 

(۵)

 ۔

 و ا لقرنین کے قصہ 

 

د

(۶)

 ۔

قصہا صحاب  کہف کو  

(۷)

 ۔

 د و  مرد و ن 

 

کا قصہ جو ا پس میں جھگڑ ر ہے تھے  ا ن

(۸)

 ۔

 کا قصہ 

 

ب

 

ا صحاب  خ ن

(۹)

 ۔

شلام کے تین قاصدو ن ا و ر  ا س مومن 
ل
ی علیہ ا 

عب س

 

 

ر و ن نے شہید کر د ب ا   حضرب
ف
کا قصہ جس جس کو کا

(۱۰)

 ۔

ا صحاب  فیل کا قصہ 

(۱۱)

 ۔

ر ا ٓ  و ہ قصون(۶
ق
 کریم جو 

 

 کا ا صلمیں ا ب ک د و  مرتبہ ا ٓ  ن

 

 مقصد کیا ہے؟ ئے ہیں ا ن

 کے 

 

( ا ن  کی معرفت مقصود  نہیں ہے بلکہ  جوا ب 

 

ے و ا لے  قصون سے ا ن

 

ن

 

سب
 ہن کا  

 

ا ہون کی گندگی ا و ر  ا س پر ا للہ ب ا ک  کے د

 

ی
گ
کا سزا  د ینا   شرک ا و ر  

ا  ا و ر  ا للہ ب ا ک کی عنآ

 

 ا و ر  مخلص بندو ن کا ا للہ ب ا ک کی مدد  سے مطمئن ہوب

 

 ت
ب

ا  ہے

 

 ر  ہونے کی طرف منتقل ہوب
ہ
ا 

 

 پر ظ

 

  ۔کا ا ن

ر ماب ا  ؟(۷
ف
 کر 

 

 میں ا للہ ب ا ک نے کیا کیا د

 

 کو ب ا د  د لانے کے بیان

 

 موب

 کے بعد ا س پر پیش کرنے ا و ر  عذا ب   

 

 موب

 

 ح

 

 ا و ر  د و ر

 

ب

 

ا  ا و ر  خ ن

 

 کے عاجز ہوب

 

شا ن

 

ن
 کی کیفیت ا و ر  ا س گھڑی میں ا 

 

 کی موب

 

( ا للہ ب ا ک نے ا ن جوا ب 

  ئکہلاکے م 

 

ا  بیان

 

 ر  ہوب
ہ
ا 

 

ر ماب ا   کا ظ
ف

 ہے۔

 
 

 ا لقصص (یہ قصہ ۱

 

 نمبر ا ب ک سے سور ہ

 

 ت
ب
 نمبر نو سے  42ا ٓ

 

 ت
ب
 میں موجود  ہے۔ 97ا و ر  سور ہ ظہ ا ٓ

 نمبر (۲

 

 ت
ب
 ا لبقرہ ا ٓ

 

 میں موجود  ہے۔ 71سے  67یہ قصہ سور ہ

 نمبر (۳

 

 ت
ب
 ا لکہف ا ٓ

 

 میں موجود  ہے۔ 82سے  60یہ قصہ سور ہ

 نمبر(۴

 

 ت
ب
 ا لبقرہ ا ٓ

 

 میں موجود  ہے۔ 252سے  246  یہ قصہ سور ہ

 نمبر  (یہ قصہ۵

 

 ت
ب
 ا لنمل ا ٓ

 

 میں موجود  ہے۔  44سے  18سور ہ

 نمبر (۶

 

 ت
ب
 ا لکہف ا ٓ

 

 میں موجود  ہے۔ 98سے  83یہ قصہ سور ہ

 نمبر  (۷

 

 ت
ب
 ا لکہف ا ٓ

 

 میں موجود  ہے۔ 26سے  9یہ قصہ سور ہ

 نمبر (۸

 

 ت
ب
 ا لکہف ا ٓ

 

 میں موجود  ہے۔  44سے  32سور ہ

 ا لقلم (۹

 

 نمبر   یہ قصہ سور ہ

 

 ت
ب
 موجود  ہے۔  میں 33سے  13ا ٓ

۱۰)  

 

ش      یہ قصہ سور ہ
ٰ ن 

 نمبر   

 

 ت
ب
  موجود  ہے۔  میں 32سے  13ا ٓ

 ا لفیل میں موجود  ہے۔(۱۱

 

 یہ قصہ سور ہ

 



 

ا شرا ط (۸

(۱)

 تحریر کریں؟  ا لساعۃ   

ا   

 

 ل ہوب

 

ا ر

 

شلام کا ب
ل
ی علیہ ا 

عب س

 

 

 حضرب

ا   

 

ی
کل

 

ن
 د جال کا 

ا   

 

ی
کل

 

ن
 کا 

 

 د ا ب ۃ ا لار ص

ا   

 

ی
کل

 

ن
 کا 

 

 ماجوح

 

 ب ا جوح

 ہ لاک ہو جانے و ا لی صور  پھونکنا

 ا ٹھانے و ا لی صور  پھونکنا 

 حشر ا و ر  نشر 

  سوا ل ا و ر  جوا ب  

 

 

 میزا ن

  ا عمال کے صحیفے سیدھے ا و ر  ا لٹے ہاتھ پر د ینا 

ا 

 

 میں د ا خل ہوب

 

ب

 

  مؤمنون کو خ ن

ا  

 

 میں د ا خل ہوب

 

 ح

 

 کفار  د و ر

 و ا لون میں سے 

 

 ح

 

 میں سے بعض کا   پیرو ی کرنے و ا لے ا و ر  پیرو ی کیے  د و ر

 

ا  ا و ر  ا ن

 

 جھگڑا  ہوب

 

و ن کے د ر میان

 

ن
ا ہو

 

ا  ا و ر  لعنت کرب

 

  بعض کرب

ا  

 

 کا خاص ہوب

 

 کے سا تھ ا ہل ا یمان

 

 ت
ب
  ا للہ ب ا ک کی ر و 

ا 

 

 کرب

 

  سے عذا ب  کی قسمون کو بیان

 

 ر
ہ
 یون گرم ب ا نی ا و ر  بدبود ا ر  ب ا نی ا و ر  ٹھو

 

و ر

 

ن ہ 
 نجیرو ن ا و ر  

 

  ر

 کی 

 

ب

 

ن  ا و ر  نہریں ا و ر  پسندب د ہ کھانے ا و ر  عمدہ لباس ا و ر  حسین عور تیں ا و ر  ا ہل خ 

 

 ا و ر  ب ا غاب

 

حلاب
م

 کرنے و ا لیحور  ا و ر  

 

صحبتون    ب ا ہمی د ل کو خوس

ا  

 

 کرب

 

 سے نعمتون کی ا قسام بیان

  

 

 کر کیا گیا ہے۔  قصون کو مختلف سور تون میں سور تون کے ا سلوب  کے مطابق ا جمال ا و ر  ا ن

 

 تفصیل کے سا تھ خ د ا  خ د ا  د

۹) 

 

ر آ ن
ق

 کرنے کا ا سلوب  

 

 کریں؟  ب ا ک کا علم ا لاحکام کو بیان

 

 بیان

 )    ا حکام کی بحث میں کلی قاعدہ یہ ہے کہ نبی ب ا ک صلی ا للہ تعالی علیہ و ا لہ و سلم کو د ین حنفیہ  جوا ب 

 

ر ماب ا   کے سا تھ مبعوب
ف

گیا۔ تو ا س د ین کی 

 م ہے سو  شریعت کو ب ا قی ر کھنا ا و ر  ا س کے مسائل

 

ا  لار

 

 ا و ر  عام کو خاص کرنے ا و ر  توقید ا و ر  تحدب د ا  آ ئے کے ا صولون میں تبدیلی کا نہ ہوب

 

ب

 ب ا د ہ کرنے  ا س

 

ر ماب ا   کے، ا للہ ب ا ک نے ا ر ا د ہ   جیسے ا و ر  چیزو ن کے ر
ف

کہ و ہ ا ب  صلی ا للہ تعالی علیہ و سلم کی موجود گی سے عرب  کو ب ا ک کر د ے ا و ر  

 م ہے کہ ا ب  صلی ا للہ تعالی علیہ و ا لہ و سلم کی شریعت کے ا صول عرب  کی عا

 

 ر یعے د نیا کے تمام کنون کو ب ا ک کر د ے۔ تو لار

 

 ا و ر  عرب  کے د

 

د ا ب

 کی تقلید پر نظر 

 

 کی تقلیدو ن کے مناشب  ہون۔ تو خ ب  تو حنفی د ین کی شریعت کے مجموعے کی طرف نظر کرے،ا و ر  تو عرب  کی عاد تون ا و ر  ا ن

 

ا ن

 ر  حکم کے لیے کوئی
ہ
 میں ہے،تو تو 

 

ت
ل
ر ی ا و ر  ا صلاح کی منز

ب 
ر ا 
ب 
 سب ب  ب   ر کھے ا و ر  حضور  ب ا ک صلی ا للہ علیہ و سلم کی شریعت پر غور  و  فکر کرے جو 

 ر  نھی کے لیے کوئی نہ کوئی مصلحت ب   آ ئے
ہ
 ر  ا مر ا و ر  

ہ
ا  ہے۔ آ ئے گا۔ ا و ر  تو 

 

معا ملے میں کلام بہت طویل ہو جاب
س
 گا ا و ر  ا 

 

۱) 



 

۱۰) 

 

ر آ ن
ق

 کریں؟

 

لاح کرنے کا ا سلوب  بیان
 کریم کا تحریف شدہ د ین حنفیہ کی ا ص

  

 

 کو قائم کرنےمیں سستی کرنے کی و جہ سے ا و ر  لوگون کا ا ن

 

 ،حج و غیرہ میں ا ن

 

 کوہ

 

 ے، ر

 

 ، ر و ر

 

، نمار

 

 میں سے طہار ب

 

( بے شک عباد ا ب جوا ب 

 میں ا ہل جاہلیت کی تحریف کا د ا خل ہونے کی و جہ سے بہت 

 

 تمام عباد ا ب

 

لاف کرنے کی و جہ سے ا و ر  ا ن

 

ی

 

خ
ر  ب ا ر ے میں نہ جاننے کے سب ب  ا 

 

کث
کے ا 

  و ا 

 

 ا  بگار

 

ر
ب 

 قع تھا۔ تو 

 

ر آ ن
ق

ک کہ۔ ا و ر  ر ہی تدبیر منزل تو ا س میں   ب ا ک نے ا س خلل کو

 

ر  کر د ب ا  یہان ب
ب 
ر ا 
ب 
 سے سا قط کر د ب ا  ا و ر  ا نہیں 

 

عباد ا ب

 

 

 ب ا د تی کی بہت سی قسمیں و ا قع تھی ا و ر  ا سی طرح شہری سیاشب

 

 د ر ا صل میں ا و ر  ر

 

 پلٹ ہوئے تھے، تو   نقصان

 

ت
ل
 کہ ا حکام بھی ا 

 

ر آ ن
ق

 

 

ب ا ک نے ا ن

ا ہ ا و ر  کے حدو د  ا و ر 

 

ی
گ
 کے ا صول کو ضبط کیا ا و ر  ا س ب ا ب  میں کبیرہ 

 

 ا و ر  ا ن

 

ت
ق
 کے و 

 

ا ہون کی بہت سی قسمیں  ا ن

 

ی
گ
ن۔  صغیرہ 

 

ی ب
ک

 کر 

 

 د

۱۱) 

 

ر آ ن
ق

 کر تو بہت ہی مختصر طور  پر 

 

 فقہی کتابون میں لوگون نے یہ ا حکام ا تنی تفصیلی طور  پر کیسے جانے جیسا کہ ا ٓ  ہے توآ ب ا  ب ا ک میں ا حکام کا د

 

ح

 موجود  ہیں؟

  )  جوا ب 

 

ر آ ن
ق

 کر ہے پھر ر سول ب ا ک صلی ا للہ تعالی 

 

  سے قائم کرنے کا لفظ د

 

  نمار

 

 کر کیا ا و ر  ا س میں نمار

 

  کے مسائل کو د

 

ب ا ک نے مختصر طور  پر نمار

 کے مسائل بھی مختصر طور  پر   علیہ و سلم نے

 

 کوہ

 

ر مائی۔ ا و ر  ر
ف
 کے سا تھ ا س کی تفسیر 

 

 ا و ر  ا و قاب

 

ا ، جماعب

 

 ب د  کو قائم کرب

 

ر
م
 ،

 

 ا ن

 

 ا د

 

ر آ ن
ق

ب ا ک نے  

 ے کے مسائل سور ہ بقرہ میں، جہاد  کے مسائل

 

ر مائی۔ ا و ر  حج ا و ر  ر و ر
ف
 

 

 کر کیے پھر نبی ب ا ک صلی ا للہ تعالی علیہ و ا لہ و سلم نے تفصیل بیان

 

سور ہ بقرہ  د

شا ء میں میر  ا و ر  سور ہ ا نفال ا و ر  بہت سی ا لگ ا لگ جگہون میں، ا و ر  حدو د  کے مسائل سور ہ مائدہ ا و ر 

 

ن
 کے مسائل، ا و ر  سور ہ نور  میں، ا و ر  سور ہ 

 

ا ب

 کے علاو ہ میں ظلاق ا و ر  نکاح کے مسائل 

 

 ظلاق ا و ر  ا ن

 

شا ء، سور ہ

 

ن
 سور ہ بقرہ، سور ہ 

 

ر آ ن
ق

 کر کیے۔

 

 ب ا ک نے د

۱۲)  

 

ر آ ن
ق

 کی کیا و جہ ہے؟ب ا ک میں کثیر جگہ تعریضا

 

 کر کیے گئے ہیں ا ن

 

 د

 

ا ر ا ب

 

 ا و ر  ا س

 

 ب

  

 

 نہیں لیا جس کا فائدہ تمام ا مب

 

( جو ہے تو نے ا س قسم کو جان کے لیے عام ہے تو یہان پر ا ب ک د و سری قسم بھی ہے جو حاد ثون ا و ر  خاص  جوا ب 

ا ل:

 

ی
م
 کی 

 

 کا حکم جو ہے و ہ عام ہے ا و ر  ا ن

 

 و ا قعون کے سا تھ تعلق ر کھتی ہے ا گرچہ ا ن

ر ما 
ف
ا د  

 

ا  تو ا للہ ب ا ک ا س کا جوا ب  ا ر س

 

ا ۔یہ ہے کہ خ ب  حضور  ب ا ک صلی ا للہ تعالی علیہ و ا لہ و سلم کے ب ا س کوئی سوا ل پیش کیا جاب

 

 ب

 د لی د کھائی  

 

ر
ب 
 کی ا و ر  ا و ر  منافق کو نے ا س میں 

 

 ا و ر  ا پنی مالون کے سا تھ سخاو ب

 

ا  جس میں مومنون نے ا پنی جان

 

ا و ر  بخل کیا، ب ا  کوئی ا یسا و ا قعہ پیش ا ب

ا ک عذا ب  کا و عدہ لیا

 

 سے د ر د ب

 

 کی ا و ر  ا ن

 

 بیان

 

ر مائی ا و ر  منافقین کی مذمب
ف
 ر ا ب ا ۔  ا و ر  ا نہیں تو ا للہ کریم نے ا پنی کتاب  میں مومنون کی حمد 

 

 ا س سے د

 کے ضرر  کو ر و کنے کی قبیل سے کوئی و ا قعہ پیش  

 

لاف مدد  کرنے ب ا  ا ن

 

ر خ
ب 
لاآ ب ا  ب ا  د شمنون کے 

 

 ی
خ
 

 

ا و ر  ا پنی نعمتون ب ا  تو ا للہ ب ا ک مومنون پر ا پنا ا حسان

 ہیں ب ا د  د لاب ا ۔

 

 کون

 تھی تو ا للہ ب ا ک نے ا س ب ا ب  میں جو ا   

 

ا ر ہ ب ا  ا مر ب ا  نہیں کی طرف محتاح

 

 ب ا  تعریف ب ا  ا س

 

ت

 

ب
 ا 

 

 پیش ا گئی جو تنبیہ ا و ر  د

 

ت
ل
قبیل سے   سب ا  کوئی ا یسی حا

 ل 

 

ا ر

 

ر ماب ا  تھا ا سے ب
ف

 کر کرے۔

 

 قصون کو ا جمالی طور  پر د

 

 ۔ تو مفسر کے لیے ضرو ر ی ہے کہ و ہ ا ن

 غزو ہ بد  ا و ر  بے شک سور ہ ا نفال میں 

 

   ر  کے قصے کی، ا و ر  سور ہ

 

پ

 ا لفتح ا ٓل عمرا 

 

 ا لاحزا ب  میں خندق کے قصے کی، ا و ر  سور ہ

 

ن ا حد کے قصے کی، ا و ر  سور ہ
 
مب

ا  

 

ا  ا و ر  ا بھار ب

 

 میں فتح مکہ پر حرص د لاب

 

 ا لحشر میں غزو ہ بنی ندیر کے قصے کی، )ا و ر  ا س صور ب

 

 توبہ میں آ ب ا  میں حدیبیہ کے قصے کی، ا و ر  سور ہ

 

ہے(، سور ہ

  قصے کی تعریض ا ئی ہے۔غزو ہ تبوک کے 

ا ر ہ 

 

ح ۃ ا لود ا ع کی طرف ا س
چ
 ہے۔آ ب ا  سور ہ مائدہ میں 

ا ر ہ  

 

ہ کی نکاح کے قصے کی طرف ا س

 

ی
ع
 ینب ر ضی ا للہ تعالی 

 

 ر

 

 ہے۔آ ب ا  سور ہ ا حزا ب  میں حضرب



 تحریم میں  

 

 جن ا و ر آ ب ا  سور ہ

 

 ا لاحقاف میں جنون کا نبی ب ا ک صلی ا للہ تعالی  ہے۔ ا و ر  سور ہ نور  میں، ا و ر  سور ہ

 

ے  سور ہ

 

ن

 

سب
 کو 

 

لاو ب

 

علیہ و ا لہ و سلم کی ب

ا ر ہ 

 

 ہے۔آ ب ا  کے قصے کی طرف ا س

ا ر ہ  

 

 ا لتوبہ میں مسجد د ر ا ر  کی طرف ا س

 

 ہے۔آ ب ا  سور ہ

  

 

ا ر ہ کیا گیا ہے۔سور ہ

 

 کے قصے کی طرف ا س

 

 بنی ا سرا ئیل کے شرو ع میں معرا ح

  ا و ر  یہ قسم بھی ا ب ا م ا للہ کو ب ا د  د لانے کے ب ا ب  سے ہے۔ لیکن خ ب   

  



 

 

 

 

 ب ا ک کےکلام کے فہم کو سمجھنے میں جو مشکل (۱

 

ر ا ٓن
ق

 کریں؟  

 

 کو بیان

 

 جگہیں ہیں ا ن

  

 

ک نہ پہنچنا ا س کی مختلف و جوہاب

 

( لفظ کے سا تھ مرا د  کو سمجھنے ب  ہیں:جوا ب 

ا بعین ا و  

 

 ا و ر  ب

 

ا  ہے ا و ر  ا س غریب لفظ کو حل کرنے کے لیے صحابہ کرا م علیہم ا لرضوا ن

 

ر  تمام یہ کبھی کبھی غریب لفظ کو ا ستعمال کرنے کے سب ب  ہوب

ا  ہے۔  ا ہل معانی

 

 سے لفظ کے معنی کو نقل کیا جاب

ا  ہے۔ 

 

 کو خ د ا  نہ کرنے کی و جہ سے ہوب

 

ا سخ ا و ر  منسوح

 

 ا و ر  یہ کبھی کبھی ب

ا  ہے۔ا و ر   

 

 و ل صرف غفلت کی و جہ سے ہوب

 

ر

 

ب
 یہ کبھی کبھی سب ب  

 ف کرنے کی و جہ  

 

ا  ہے۔  ا و ر  کبھی کبھی مدا ف ب ا  موصوف ب ا  ا س کے علاو ہ کوئی خد

 

 سے ہوب

 ا و ر  کبھی کبھی ا ب ک چیز کی جگہ د و سری چیز کو بدلنے ب ا  ا ب ک حرف کی جگہ د و سرے حرف کو ب ا  ا ب ک ا سم کی جگہ د و سرے سم گوب ا  ا ب ک فعل کی جگہ 

ا  ہے ا و ر  ا س کے عکس ) یعنی جمع کی جگہ مفرد  کو

 

 کر کرنے کی و جہ سے ہوب

 

ا  ہے ب ا  مفرد  کی جگہ جمع کو د

 

 کر  د و سرے فعل کو بدلنے کی و جہ سے ہوب

 

د

ا  ہے۔

 

ت  ) کے صیغون( کو ا ستعمال کرنے کی و جہ سے ہوب

 

ب
طا ب  ) حاضر کا صیغون( کی جگہ غا

 

ا  ہے، ب ا  خ

 

 کرنے( کی و جہ سے ہوب

ا  ہے جس کا حق ا و ر  کبھی کبھی ا س 

 

مقدم کرنے کا ہو ا سے   کرنے کا ہے ا و ر  ا س کے عکس ) یعنی جس کا حق  مؤخر  کو مقدم کرنے کی و جہ سے ہوب

ا  ہے۔  مؤخر

 

 کرنے( کی و جہ سے ہوب

ا  ہے۔ 

 

 ا و ر  کبھی کبھی ا ب ک لفظ سے بہت سا ر ی ضمیر کے پھیلنے ا و ر  بہت سا ر ی مرا د و ن کے ہونے کی و جہ سے ہوب

ا  ہے۔ا و ر  کبھی کبھی  

 

 تکرا ر  ا و ر  ا طناب  کی و جہ سے ہوب

ا  ہے۔ 

 

  کی و جہ سے ہوب

 

 ا و ر  کبھی کبھی ا ختصار  ا و ر  ا یجار

ا  ہے۔ 

 

 ا و ر  تعریف ا و ر  کنایہ ا ستعمال کرنے کی و جہ سے ہوب

 

  عقلی ا و ر  متشابہ ا لفاط

 

 ا و ر  کبھی کبھی مجار

 ا مور  کی حقیقت پر کلام کی ا بتدا  میں 

 

 مندو ن کے لیے مناشب  ہے کہ و ہ ا ن

 

 سعاد ب

 

ا لون میں سے کسی چیز پر تو ا ن

 

ی
م
 ا ظلاع کر د یں ا و ر  ا س کی 

  پر ا کتفاء کرتے ہیں۔

 

ر
م
ا ر ے ا و ر  ر 

 

 ا ظلاع کر د یں ا و ر  مفسرین کرا م تفسیر کی جگہون میں ا س

  

 ا لباب  ا لثانی

 فی بیان وجوہ الخفاء فی معانی نظم القرآن بالنسبۃ ال اذهان  اهل الزمان و ازالۃ ذلک لک الخفاء باوضح بیان

 



 

 

 

 

 کے غر(۲

 

ر ا ن
ق

ت  کی شرح کرنے کے حوا لے سے مصنف علیہ ا لرحمہ نے کن کن ر ا و یون کا کن کن 

 

ب
 کی ہے؟ا 

 

 طریقون سے ترتیب بیان

ت  کے لیے 

 

ب
 کی غرا 

 

ر ا ن
ق

ہ سے ا بن ا بی طلحہ کے طریقے پر صحیح و ا ر د  ہوئی ہے   شب  سے ا چھی شرح و ہ  

 

ی
ع
 ا بن عباس ر ضی ا للہ تعالی 

 

ہے جو حضرب

ت  طور  پر ا مام بخار ی علیہ ا لرحمہ نے ا پنی صحیح میں ا سی پر ا عتماد  کیا ہے۔
ل
 ا و ر  غا

 ا بن عبا 

 

ا فع بن پھر و ہ جو حضرب

 

ہ کا ب

 

ی
ع
 ا بن عباس ر ضی ا للہ تعالی 

 

ہ سے ضحاک کے طرق سے صحیح و ا ر د  ہوئی ہے۔ ا و ر  حضرب

 

ی
ع
س ر ضی ا للہ تعالی 

 ر ق کے سوا ل کا جوا ب  د ینا ہے۔

 

 ا ر

ر ماب ا  ہے۔ 
ف
 کر 

 

 میں د

 

 تین طریقون کو ا تقان

 

 ا مام سیوطی علیہ ا لرحمہ نے ا ن

 کی شرح کے ب ا ر ے میں  پھر جو ا ئمہ تفسیر سے 

 

ر ا ن
ق
ت  

 

ب
  ا مام بخار ی نے نقل کیا۔غرا 

   پھر جسے تمام مفسرین نے 

 

ر ا ن
ق
ت  

 

ب
ا بعین  غرا 

 

ا بعین ا و ر  تبع ب

 

 ا و ر  ب

 

   کے حوا لے سے صحابہ کرا م علیہم ا لرضوا ن

 

 ت
ب
 کیا۔ر و ا 

 

 

 

 

 د ب ک (۳

 

ر

 

ب
 ا یتیں   متقدمین کے 

 

 کے تعدا د  میں تھی تو ا س کی کیا و جہ ہے ا و ر  یہ  500منسوح

 

 د ب ک کیونمتاخرین آ ب ا ب

 

ر

 

ب
 نہیں ہے    کے 

 

 ؟منسوح

 د ب ک نسخ و  معنی و ہ یہ ہے کہ ا ب ک  

 

ر

 

ب
( متقدمین کے   جوا ب 

 

 ت
ب
 بعض ا و صاف بعد د و سری   کےا ٓ

 

 ت
ب
کی و جہ سے بدل جائیں۔ تو بہرحال نس تو عمل ا ٓ

 میں سمجھ نہ ا نے و ا لے معنی کی طرف 

 

ت
ق
 میں سمجھ ا نے و ا لے معنی سے کلام کو ا و ل و 

 

ت
ق
ا  ہے ب ا  ا و ل و 

 

 کے ختم ہونے کی و جہ سے ہوب

 

کی مدب

ا  ہے، ب ا 

 

 کرنے کی و جہ سے ہوب

 

ا  ہے، ب ا  ا تفاقی قیدو ن میں سے کوئی قید کو بیان

 

ا  ہے،   عام  پھیرنے کی و جہ سے ہوب

 

کو خاص کرنے کی و جہ سے ہوب

ا  ہے، ب ا   ب ا 

 

 کرنے کی و جہ سے ہوب

 

ر ق کرنے و ا لے کو بیان
ف
 ر ی طور  پر قیاس کیا گیا ا س کے ب ا ر ے میں 

ہ
ا 

 

   نصوص ب ا  جس پر ظ

 

 مانہ جاہلیت کی عاد ا ب

 

ر

 د ب ک نسخہ ب ا ب  و سیع ہو

 

ر

 

ب
ا  ہے۔ تو متقدمین کے 

 

ا  ہے۔ کو بدلنے ب ا  سا بقہ شریعت کو بدلنے کی و جہ سے ہوب

 

ا  کثیر ہوب

 

 ب

 

 گیا ا و ر  یہان پر بھی عقل کا د و ر

 

 

 د ب ک منسوح

 

ر

 

ب
 کے 

 

ر ہ بھی و سیع ہو گیا۔ ا سی لیے ا ن

 

ب
لاف کا د ا 

 

ی

 

خ
ک پہنچ گئی،ہائی لا کہ ا گر تو غور  و  فکر کرے تو یہ بے شمار   500کی تعدا د   ا ٓیتونا و ر  ا 

 

ب

 ہیں۔

   

 

   ا و ر  بہرحال متاخرین کی ا صلاح کے سا تھ جو منسوح

 

   ہیں آ ب ا ب

 

 کے مطابقا ن

 

  کی تعدا د  کب ہے خاص طور  پر ا ن

 

 توجہاب

 

جو میں نے ا ن

 میں حسن  حمہ نے ا پنیبے شک ا مام خ لال ا لین سیوطی علیہ ا لر۔سے چنی ہے

 

و ن نے متاخرین کتاب  ا تقان
ہ

 

پ
ر ماب ا  جسے بعض علماء نے،پھر ا 

ف
 کر 

 

 د

 

 

و ن نے ا س کو  ا ٓیتون    کی ر ا ئے کے مطابق منسوح
ہ

 

پ
ر ماب ا  ا و ر  ا 

ف
ر ماب ا  ہے،جو شیخ ا بن عربی علی ر حمہ کی ر ا ئے کے  ا ٓیتون 20کو تحریر 

ف
ر یب شمار  

ق
کے 

 

 

  20مطابق ہے۔ ا و ر  مصنف علیہ ا لرحمہ کے لیے ا ن

 

لاف ہے۔ آ ب ا ب

 

ی

 

خ
ر  میں ا 

 

کث
 میں سے بھی ا 

 

 

 فصل ا و ل

 فی شرح غریب القرآن

 

ا نی

 

 فصل ب

 فی معرفۃ الناسخ و المنسوخ

 



 

 ا لبقرہ

 

 سور ہ

ا )(۴ ۃُ  نِ  كُتِبَ عَلیَْكُمْ اذَِا حَضَرَ احََدَكُمُ المَْوْتُ انِْ ترََكَ خَیَْْ  (کیا یہ بِالمَْعْرُوْفِ  الْْقَْرَبیَِْْ  وَ  للِوَْالدَِیْنِ  الوَْصِی َ

 

 ت
ب
 ہے، مصنف ا ٓ

 

منسوح

 علیہ ا لرحمہ نے ا س 

 

 ت
ب
ر ماب ا  ہے؟ا ٓ

ف
 کے حوا لے سے کیا 

( ا ب ک قول کے مطابق یہ    جوا ب 

 

 ت
ب
 ا ٓ

 

  آ ب ا ب

 

ت

 

ب
 ہے۔ و ر ا 

 

 سے منسوح

 ا ب ک قول یہ ہے کہ یہ  

 

 ت
ب
 )ا ٓ

 

 ت
ب
 ہے۔  (لْ وصیۃ للوارثحد

 

 سے منسوح

 تمام کو ا بن عربی نے حکآا ب ک یہ  

 

 ہے۔ ا ن

 

 قول بھی ہے کہ یہ ا جماع سے منسوح

 

 ت
ب

ر ماب ا  ہے۔
ف

 

ر ماتے ہیں بلکہ یہ جو  
ف
 مصنف علیہ ا لرحمہ 

 

 ت
ب
)(ا ٓ

 

ر مان
ف
   ہے یہ ا للہ ب ا ک کے 

 

   سے منسوح

 

 ت
ب
 کرنے و ا لی ہے۔  ہے، ا و ر  مذکور ہ حد

 

 نسخ کو بیان

 ( کیا یہ طَعَامُ مِسْكِیٍْْ وَ عَلَٰ ال ذَِیْنَ یُطِیْقُوْنهَٗ فِدْیۃٌَ  )(۵

 

 ت
ب
 ہے، نیز مصنف علیہ ا لرحمہ نے ا س ا ٓ

 

 منسوح

 

 ت
ب
ر ماب ا  ہے؟ا ٓ

ف
 کے حوا لے سے کیا 

( ا س    جوا ب 

 

 ت
ب
 )  کے ب ا ر ے میں ا ب ک قول ہے کہ یہا ٓ

 

ر مان
ف
هْرَ فَلیَْصُمْهُ ا للہ ب ا ک کے   ہے۔فَمَنْ شَهِدَ مِنْكُمُ الش َ

 

 ( سے منسوح

 ا ب ک قول یہ ہے کہ یہ محکم 

 

 ت
ب
 یعنی چھپا ہوا  ہے۔  ہے ا و ر  ا س میں لا مقدر ا ٓ

 د ب ک ا س کی د و سری و جہ ہے ا و ر  و ہ یہ ہے کہ  

 

ر

 

ب
ر ماتے ہیں کہ میرے 

ف
 مصنف علی ر حمہ 

 

 ت
ب
طعا م فدیہ( ا و ر  یہ ا ٓ

ل
 ا 

 

و ن
 ق
ن طن

کا معنی )علی ا لذین 

 کر سے پہلے پوشیدہ کیا گیا کیونکہ یہ مقدر  ہے ا و ر  

 

ا  ہے۔ تو ا س کو ا س کے د

 

ھلاب

ک

ا  

 

گ کو کھاب

 

ی
س
م

ا  ہے 

 

 کر کیا گیا۔ کیونکہ فدیہ سے مرا د  کھاب

 

ضمیر کو د

 ے کے حکم نے ا س 

 

 ا و ر  ا س کھانے سے مرا د  صدقہ فطر ہے۔ ا للہ ب ا ک کے ر و ر

 

 ت
ب
 میں صدقہ فطر کا تعقب کیا جیسے کہ د و سری ا ٓ

 

 ت
ب
 ا ٓ

 

نے تکبیرا ب

 عید کا تعقب کیا ہے۔

۶) ( ۤ قُوْنَ ایَ ُهَا ال ذَِیْنَ اٰمَنُوْا كُتِبَ عَلیَْكُمُ یٰ یَامُ كَمَا كُتِبَ عَلَٰ ال ذَِیْنَ مِنْ قَبْلكُِمْ لعََل كَُمْ تتَ َ  ( کیا یہ الص ِ

 

 ت
ب
 ہے، نیز ا س ب ا ر ے ا ٓ

 

منسوح

ر ماتے ہیں؟
ف
 میں مصنف علیہ ا لرحمہ کیا 

( یہ    جوا ب 

 

) آ ب ا ب

 

ر مان
ف
 ہے کیونکہ ا س   (ا حل لکما للہ ب ا ک کے 

 

 سے منسوح

 

 ت
ب
 میں موا  ا ٓ

 

 معاملاب

 

 ) سا بقہ کا تقاضا ہے کہ ا ن

 

فقت ہو جو ا ن

ر ماب ا  ا و ر  د و سرا  قول بھی حکآ  قومون( پر
ف
 کر 

 

 کھانے ا و ر  سونے کے بعد و طی کرنے سے حرا م تھا۔ ا سے ا بن عربی علیہ ا لرحمہ نے د

 

 ت
ب

ر ماب ا  کہ یہ 
ف

 

 

 ت
ب
  ا ٓ

 

 ت
ب
 میں ہے۔ا ٓ

 

ب

 

 ہے جو کہ سب

 

  ا س و جہ سے منسوح

   ا و ر )(

 

 نہیں ہے۔کا معنی نفس و جوب  میں تشبیہ د ینا ہے تو یہ منسوح

 )( کیا یہ  (۷

 

 ت
ب
ر ماب ا  ہے؟ا ٓ

ف
 ہے، نیز مصنف علیہ ا لرحمہ نے ا س کے ب ا ر ے میں کیا 

 

 منسوح

( یہ    جوا ب 

 

 ت
ب
 عطاء بن میسرہ سے ا ٓ

 

 ہے ا سے ا بن جریر نے حضرب

 

 )( سے منسوح

 

ر مان
ف
 ا للہ ب ا ک کے 

 

 ت
ب
 کیا ہے۔ر و ا 

ر ماتے ہیں کہ یہ  
ف
 مصنف 

 

 کرتی ہے۔ ا و ر  یہ علت کے سپرد  کرنے  آ ب ا ب

 

ت
ل
  ہونے پر د لا

 

ر

 

ب
 نہیں کرتی بلکہ ا س کے جا

 

ت
ل
جہاد  کے حرا م ہونے پر د لا

ا  بہت شدب د  ہے لیکن جو فتنہ

 

 و ا لے مہینون میں کی جہاد  کرب

 

 ا و ر  منع کرنے و ا لی چیزو ن کے ا ظہار  کرنے کی قبیل سے ہے۔ تو معنی یہ ہے کہ حرمب

 ب ا د ہ شدب د 

 

  ہے۔ ا و ر  یہ توجیہ ا س  ہے، تو ہے و ہ ا س سے بھی ر

 

ر

 

ب
ا  جا

 

   فتنے کے مقابلے میں جہاد  کرب

 

 ت
ب
 ر  ہوتی ہے جیسا کہ پوشیدہ ا ٓ

ہ
ا 

 

کے سیاق سے ظ

 نہیں ہے۔

 

 



 

ا) (۸ تَاعاا الَِ الحَْوْلِ غَیَْْ اخِْرَاجٍ  وَ ال ذَِیْنَ یتَُوَف َوْنَ مِنْكُمْ وَ یَذَرُوْنَ ازَْوَاجا زَْوَاجِهِمْ م َ ِ ۃا لْ  صِی َ  کیا یہ (و َ

 

 ت
ب
 منسوا ٓ

 

ہے، نیز مصنف علیہ  ح

ر ماتے
ف
 ہیں؟  ر حمہ ا س کے ب ا ر ے میں کیا 

( یہ    جوا ب 

 

 ت
ب
 )ا ٓ

 

ر مان
ف
اا للہ ب ا ک کے  ب صَْنَ بِانَفُْسِهِن َ ارَْبعََۃَ اشَْهُرٍ و َ عَشْرا ا ی َتَََ    (وَ ال ذَِیْنَ یتَُوَف َوْنَ مِنْكُمْ وَ یَذَرُوْنَ ازَْوَاجا

 

سے منسوح

 و ا لی 

 

ا  میرا ب

 

 ہے۔ ا و ر  و صیت کرب

 

 ہے۔ ا و ر  سکنی آ ب ا ب

 

 د ب ک ) لا سکنی(  سے منسوح

 

ر

 

ب
 د ب ک ب ا قی ہے ا و ر  د و سری قوم کے 

 

ر

 

ب
 و ا لی   ا ب ک قوم کے 

 ہے۔ حالانکہ ممکن ہے کہ کہا 

 

 د ب ک منسوح

 

ر

 

ب
ر ماب ا  جمہور  مفسرین کے 

ف
ر ماتے ہیں کہ یہ جیسا کہ 

ف
 

 

مب
چ
 ہے۔ مصنف علیہ ر 

 

 سے منسوح

 

 ت
ب
حد

 پر کہ و ہ و صیت میں ر ہے ا و ر  جا

 

ا ۔ ا و ر  و ا خ ب  نہیں ہے عور ب

 

ر ا ر  د ب ا  گیا ہے میت کے لیے و صیت کرب
ق
  

 

ر

 

ب
 د ب ا  گیا ہے ب ا  جا

 

ا سی ئے کہ مستحب کا عرص

 ا بن عباس کا قول ہے ا و ر  یہ

 

 توجیہ   پر حضرب

 

 ت
ب
 ر  ہےا ٓ

ہ
ا 

 

سے ظ

(۱)

 ۔

ُ وَ انِْ تبُْدُوْا مَا فِیْۤ انَفُْسِكُمْ اوَْ تخُْفُوْهُ ) (۹  ( کیا یہ یُحَاسِبْكُمْ بهِِ اللّ ٰ

 

 ت
ب
ر ماتے ا ٓ

ف
 ہے، نیز مصنف علیہ ر حمہ ا س کے ب ا ر ے میں کیا 

 

منسوح

 ہیں؟

(یہ    جوا ب 

 

 ت
ب
 )ا ٓ

 

ر مان
ف
ا الِْ َ وُسْعَهَاا للہ ب ا ک کے  ُ نفَْسا  ہے۔  (لَْ یُكلَ فُِ اللّ ٰ

 

 سے منسوح

ر ماتے ہیں کہ یہ عام کو خاص کرنے کے ب ا ب  سے  
ف
 ہے ا و ر  د و سری مصنف علیہ ا لرحمہ 

 

 ت
ب
کی بنیاد  ر کھی گئی کہ) جو کچھ تمہار ے د لون میں ہے( ا ٓ

 

 

 میں ہوب

 

ت
ق
 کی ظا 

 

شا ن

 

ن
ا  مگر جو کہ ا 

 

ا  نہیں ہوب

 

 نفسانی ب ا تون سے جن میں ا ختیار  نہیں ہے۔ کیونکہ مکلف کرب

 

لاص ا و ر  نفاق سے، نہ کہ ا ن

 

 ا  ہے۔ا خ

 

 

  آ ل عمرا ن

 

 سور ہ

ٰۤایَ ُهَا) (۱۰ َ   ات قَُوا  اٰمَنُوا  ال ذَِیْنَ   ٰٰ  ( کیا یہ تقُٰتِهٖ   حَق َ   اللّ ٰ

 

 ت
ب
ر ماتے ہیں؟ا ٓ

ف
 ہے، نیز مصنف علیہ ر حمہ ا س کے ب ا ر ے میں کیا 

 

 منسوح

 )  ا س   جوا ب 

 

 ت
ب
 )ا ٓ

 

ر مان
ف
َ مَا اسْتَطَعْتُمْ کے ب ا ر ے میں ا ب ک قول یہ ہے کہ یہ ا للہ ب ا ک کے   ہے۔فَات قَُوا اللّ ٰ

 

 ( سے منسوح

 نہیں ہے بلکہ یہ محکم  

 

 ا و ر  د و سرا  قول یہ ہے کہ یہ منسوح

 

 ت
ب
 ہے حالانکہ ا س میں کوئی ا ٓ

 

 ت
ب
  یٰ نسخ کرنے کے د عو  نہیں ہے جو کہ ا یسیا ٓ

 

کو د ر شب

 کے۔کریں سوا ئے ا س 

 

 ت
ب
ر ماتے ہیں کہ )  مصنف علیہ ا لرحمہا ٓ

 میں ہیں جو ا  تقُٰتِهٖ   حَق َ ف

 

 معاملاب

 

عتقاد  کی ( شرک ا و ر  کفر کرنے میں ہے، ا و ر ا ن

    طرف لوٹتے ہیں۔ ا و ر )(

 

ا  و ہ تیمم کرے، ا و ر  جو کھڑے ہو کر نمار

 

ی
ھ
ک

ا عمال کے ب ا ر ے میں ہیں ا س حیثیت سے کہ جو و ضو کرنے کی ستار  نہیں ر 

  پڑھے۔ یہ و جہ 

 

ھ کر نمار

 

ب ب ی
ا  تو و ہ 

 

ی
ھ
ک

 نہیں ر 

 

ے کی ا ستطاعب

 

ھن
 پڑ

 

 ت
ب
 ر  ہےا ٓ

ہ
ا 

 

 )( ہے کی سیاق سے ظ

 

ر مان
ف
 ۔ا و ر  و ہ ا للہ ب ا ک کا 

 

 

ر  ہے کہ حاملہ ہو ب ا  نہ ہو،حالاکہ(۱
ب 
ر ا 
ب 
 ہے،

 

 چار  مہینے ا و ر  د س د ن

 

 ر  کے مرنے  کی عدب
ہ
 کرتی ہے کہ شو

 

ت
ل
 د لا

 

 ت
ب
 کرنے و ا لے آ 

 

 ا یسا نہیں ہے پھر  یہ  منسوح

 ظلا

 

 ت
ب
ا  د و نون جمع ہون  ۔تو یہ آ 

 

ا  ا و ر  حاملہ ہوب

 

 ر  کا مرب
ہ
 ا س ب ا ر ے ہے کہ شو

 

 ت
ب
 کو بچہ کو جنا ہے تو یہ آ 

 

 ہے،ا و ر  و ہ ا للہ ب ا ک کا بلکہ حاملہ کا عدب

 

ق سے  منسوح

:

 

ر مان
:) وَ اوُلَْتُ الْْحَْمَالِ اجََلهُُن َ انَْ ی ضََعْنَ حَمْلهَُن َ ف

 

 لیں ترجمہ کنز ا لایمان

 

ن
َ
خ 

ل 
م
چ

ل و ا لیون کی میعاد  یہ ہے کہ و ہ ا پنا 
م
چ

ہے۔یہ ا مام ا بوحنیفہ  (ا و ر  

ا فعی ر ضی ا للہ عنہما 

 

 ا و ر  ا مام محمد بن ا د ر یس س

 

 ت
ب
ا 

 

 بن ب

 

 د ب ک ہےنعمان

 

ر

 

ب
 ا لشرعیہ،صفحہ نمبر د و نون کے 

 

 ا لآب ا ب

 

 ا حمدیہ فی بیان

 

عربی،مکتبہ  ۲۰)تفسیرا ب

 ۔ر شیدیہ کوئٹہ(

 

 

 



 ا لنساء

 

 سور ہ

 ( کیا یہ  م ِنْهُ   فَارْزُقُوْهُمْ   المَْسٰكِیُْْ   وَ   الیَْتٰمٰ   وَ   القُْرْبٰ   اوُلوُا  القِْسْمَۃَ   حَضَرَ   اذَِا  وَ ) (۱۱

 

 ت
ب
 ہے، نیزا ٓ

 

مصنف علیہ ر حمہ ا س کے  منسوح

ر ماتے ہیں؟
ف
 ب ا ر ے میں کیا 

( ا ب ک قول یہ ہے کہ یہ    ہے۔جوا ب 

 

 منسوح

 

 ت
ب
 ا و ر  ا ب ک قول یہ ہے کہ  ا ٓ

 

 ت
ب
 نہیں ہے لیکن لوگون نے ا س ا ٓ

 

 منسوح

 

 ت
ب
پر عمل کرنے میں ا ٓ

 ہے کہ یہ  سستی کی ہے۔

 

ر مان
ف
ہ کا 

 

ی
ع
 ا بن عباس ر ضی ا للہ تعالی 

 

ر ماتے ہیں کہ حضرب
ف
 مصنف علیہ ا لرحمہ 

 

 ت
ب
محکم ہے ا و ر  ا س میں جو ا مر ہے و ہ ا ٓ

 ر  ہے۔ مستحب
ہ
ا 

 

 ہونے کے لیے ہے ا و ر  یہ ظ

۲۱) ( ْ  ( کیا یہ وَ ال ذَِیْنَ عَقَدَتْ ایَْمَانكُُمْ فَاتٰوُْهُمْ نصَِیْبََُ

 

 ت
ب
ر ماتے ہیں؟ا ٓ

ف
 ہے، نیز مصنف علیہ ر حمہ ا س کے ب ا ر ے میں کیا 

 

 منسوح

( یہ    جوا ب 

 

 ت
ب
 )ا ٓ

 

ر مان
ف
 ہے۔مِنَ المُْؤْمِنِیَْْ وَ المُْهٰجِرِیْنَ ہِ اوُلوُا الْْرَْحَامِ بعَْضُهُمْ اوَْلٰ ببَِعْضٍ فِیْ كِتٰبِ الل ٰ ا للہ ب ا ک کے 

 

 ( سے منسوح

ر ماتے ہیں کہ  
ف
 مصنف و غیرہ 

 

 ت
ب
ر یبی ر شتہ د ا ر و ن کے ر شتہ ا ٓ

ق
 ہے ا و ر  نیکی ا و ر  صلح ر حمی 

 

ت

 

ب
ر یبی ر شتہ د ا ر و ن کے لیے و ر ا 

ق
 ر  یہ ہے کہ 

ہ
ا 

 

کا ظ

د ا ر و ن کے لیے ہے۔ تو کوئی نسخ نہیں ہے

(۱)

 ۔

ُ  یَجْعَلَ الٰ     یَاتْیَِْْ   ال ٰتِْ   وَ ) (۱۳  ( کیا یہ سَبِیْلَا   لهَُن َ   اللّ ٰ

 

 ت
ب
ر ماتے ہیں؟ا ٓ

ف
 ہے، نیز مصنف علیہ ر حمہ ا س کے ب ا ر ے میں کیا 

 

 منسوح

( یہ    جوا ب 

 

 ت
ب
 سور ہ نور  کی ا ٓ

 

 ت
ب
 ہے۔سےا ٓ

 

ر ماتے ہیں کہ ا س میں کوئی نسخ نہیں بلکہ  منسوح
ف
 یہ   مصنف علیہ ا لرحمہ 

 

 ت
ب
ا نتہا کو پہنچنے و ا لی تھی تو ا ٓ

ر ما د ب ا  کہ جو و عدہ کیا ہوا  ر ا ستہ ہے و ہ یہ ہے تو ا س کے لیے بھی کوئی نسخ  خ ب  ا نتہا کو پہنچ گئی تو حضور  ب ا ک صلی ا للہ تعالی علیہ
ف
 

 

و ا لہ و سلم نے بیان

 ا س  نہیں ہے۔

 

 ت
ب
ا  کرے تو ا س کو گھر میں ہی قید ر کھو۔ یعنی ا س ا ٓ

 

 ب

 

 ر

 

 میں یہ حکم د ب ا  جا ر ہا ہے کہ خ ب  کوئی عور ب

 

 ت
ب
 و ن کا حکم ا ٓ

 

میں ر جم ا و ر  کور

 د ب ک یہ

 

ر

 

ب
  نہیں ہے۔تو بعض ا ئمہ کے 

 

 ت
ب
 سور ہ نور  کی ا ٓ

 

 ت
ب
 ہے۔ لیکن مصنف علیہ ر حمہ ا ٓ

 

 سے بھی منسوح

 

 ت
ب
 ہے ا و ر  ر جم و ا لی ا حاد 

 

سے منسوح

ر یب ہے
ق
 ب ا د ہ 

 

ر مائی ہے ا و ر  و ہ توجیہ سمجھ کے ر
ف
 

 

نے ا س کی توجیہ بیان

(۱)

 ۔

 

 مانہ جاہلیت میں ا ب ک شخص(۱

 

ر ماتے ہیں کہ ر
ف
 ہے )( و ہ 

 

 ت
ب
 قتاد ہ سے ر و ا 

 

ر ماتے ہیں کہ حضرب
ف
ا  تھا ۔و ہ کہتا تھا  ا مام طبری 

 

ش سے عقد کرب

 

ح

 

س

د و سرے 

 ہون ،تو مجھ سے طلب کرے گا ا و ر  میں تجھ سے طلب کرو ن گا(۔تو خ ب  ا س 

 

 ہے ا و ر  میں تیرا  و ا ر ب

 

 ہے ،ا و ر  تو میرا  و ا ر ب

 

 تیرا  خون

 

لام آ ب ا  تو کہ)میرا  خون

 کا حصہ د 

 

 میں سے ا ن

 

ت

 

ب
 کے حکم کے سا تھ ا سے لوگون نے ب ا قی ر کھا۔تو ا نہیں حکم د ب ا  گیا کہ و ہ ا نہیں و ر ا 

 

ت

 

ب
 و ر ا 

 

 ت
ب
و یں،ا و ر  و ہ چھٹا حصہ ہے۔پھر یہ آ 

 ہوگئی)تفسیر طبری،جلد

 

 د ب ک خاص (۔۵۵،صفحہ نمبر ۴منسوح

 

ر

 

ب
ا فعی علیہ ا لرحمہ کے 

 

  کے ب ا ر ے میں ہے۔یہ ا مام س

 

ت

 

ب
لامون(کی و ر ا 

 

 موا لی)ع

 

 ت
ب
یہ آ 

 

 

 ت
ب
ا 

 

 د ب ک ب

 

ر

 

ب
 د ب ک ب ا قی ہے کیونکہ و لاء کا عقد ہمار ے 

 

ر

 

ب
 ہے ا و ر  ہمار ے 

 

 نہیں ہے طور  پر منسوح

 

 ت
ب
ا 

 

 د ب ک ب

 

ر

 

ب
 کے 

 

 ا و ر  ا ن

 

 ا لآب ا ب

 

 ا حمدیہ فی بیان

 

)تفسیرا ب

 ۔عربی،مکتبہ ر شیدیہ کوئٹہ( ۲۱ا لشرعیہ،صفحہ نمبر 

۲)( 

 

 ت
ب
 فَاذٰوُْهُمَا  مِنْكُمْ   یَاتْیِٰنِهَا  ال ذَٰنِ   وَ ا س کے ا و ر  ا س کے بعد و ا لی آ 

 

 ت
ب
ی آ 

 ہل
پ

   كُوْهُن َ فَامَْسِ    شَهِدُوْا) (کے ب ا ر ے میں ا ب ک قول یہ بھی ہے کہ 
  ( البُْیُوْتِ   فِی 

 

 ت
ب
 کے حق میں ہے( ا و ر   د و سری آ 

 

سحاقہ عور تون  کے ب ا ر ے میں ہے)یعنی و ہ عور تیں جو عور تون کے سا تھ بد فعلی کرتی ہون، حکم حبس ا ن

 

 

 ی )تکلیف د ینے کا حکم(ا ن

 

کے حق میں ہے(ا و ر  ا پنے حال پر لوا طی مرو د و ن کے ب ا ر ے میں ہے)یعنی و ہ مرد  جو مرد و ن کے سا تھ بد فعلی  کرتےہیں،حکم ا د

ر ماب ا  )ا و ر  ا  د و سرا  قول یہ بھی ہے کہ ب ا قی ہیں۔
ف
ا د  

 

 ب ا ک میں ا ر س

 

ر ا ن
ق
ُ  یَجْعَلَ اوَْ للہ ب ا ک نے   کی کچھ ر ا ہ  (سَبِیْلَا   لهَُن َ   اللّ ٰ

 

: ب ا  ا للہ ا ن

 

)ترجمہ کنز ا لایمان

 کر کیا

 

 جو ہے یہ مجمل ہے کیونکہ ا س میں جو ر ا ہ کو د

 

 ت
ب
 ہے ا س میں ا للہ ب ا ک نے  نکالے( تو یہ ا ٓ

 

 ت
ب
 نہیں کیا گیا۔ بعد میں جو سور ہ نور  کی ا ٓ

 

گیا ہے ا س کو بیان

 ے لگانے کی ر ا ہ نکال د ی

 

 ا نیہ کے لیے ر جم کرنے ا و ر  ب ا کرہ کے لیے کور

 

ا د ی شدہ ر

 

 کر د ب ا  کہ ا للہ ب ا ک س

 

 کے لیے ا س ر ا ہ کو بیان

 

 ا نیہ عور ب

 

 ا حمدیہ ) ر

 

تفسیرا ب

 ا لشرعیہ ، صفحہ 

 

 ا لآب ا ب

 

 ۔(عربی،مکتبہ ر شیدیہ کوئٹہ ۲۱نمبر فی بیان



  

 ا لمائدہ

 

 سور ہ

 )( کیا یہ  (۱۴

 

 ت
ب
ر ماتے ہیں؟ا ٓ

ف
 ہے، نیز مصنف علیہ ر حمہ ا س کے ب ا ر ے میں کیا 

 

 منسوح

( ا ب ک قول یہ ہے کہ یہ    جوا ب 

 

 ت
ب
 ہے۔ا ٓ

 

 و ا لے مہینون میں جہاد  کے مباح ہونے کی و جہ سےمنسوح

 

 حرمب

ر ماتے ہیں کہ میں نے  
ف
ا سخ موننے و ا لے ر حمہ 

 

ی ہ میں ا س کے لیے کوئی نہ ب
ح
ص

 

 

ب

 

ا سخ نہیں ب ا ب ا  ا و ر  نہ ہی سب

 

 ب ا ک میں ا س کے لیے کوئی ب

 

ر ا ن
ق

ا  ہے جیسا کہ حضور  ب ا ک صلی ا للہ تعالی علیہ و سلم

 

 ب ا د ہ سنگین ہوب

 

 و ا لے مہینون میں ر

 

ا  حرمب

 

 نے ا پنے ب ا ب ا ۔ لیکن ا س کا معنی یہ ہے کہ کہ جہاد  کرب

ا د ) بے شک تمہا

 

 ا و ر مال تم پر  ر یخطبہ مبار کہ میں ا ر س

 

ا    جان

 

ی
ھ
ک

 تمہار ے ا س مہینے ا س شہر میں حرمتر

 

ا س طرح حرا م ہے جیسے تمہار ا  یہ د ن

 ۔ہے(

۱۵) ( ْ ْ اوَْ اعَْرِضْ عَنَْهُ  ( کیا یہ فَانِْ جَآءُوْكَ فَاحْكُمْ بیَْنََهُ

 

 ت
ب
ر ماتے ہیں؟ا ٓ

ف
 ہے، نیز مصنف علیہ ر حمہ ا س کے ب ا ر ے میں کیا 

 

 منسوح

 )  یہ  جوا ب 

 

 ت
ب
 ) ا للہا ٓ

 

ر مان
ف
ُ ب ا ک کے  ْ بمَِاۤ انَزَْلَ اللّ ٰ  ہے۔  (وَ انَِ احْكُمْ بیَْنََهُ

 

 سے منسوح

ا  

 

ر ماتے ہیں کہ ا س کا معنی یہ ہے کہ ا گر تم حکم کو چنو تو تم فیصلہ کرو  ا س چیز کا جو ا للہ ب ا ک نے کمائی کی طرف ب
ف
ر ماب ا  ہے ا و ر  مصنف علیہ ا لرحمہ 

ف
 ل 

 

ر

 کی پیرو ی نہ کرو ۔

 

ا ب

 

ش
ہ 
  د یں کہ و ہ فیصلے کو ا پنے مذہبی  تم ا پنی خوا 

 

 می لوگون( کو چھور

 

 مہ )د

 

  ہے کہ ہم ا ہل د

 

ر

 

ب
تو حاصل کلام یہ ہے کہ ہمار ے لیے جا

 ا س چیز 

 

 کے د ر میان

 

  ہے کہ ہم ا ن

 

ر

 

ب
 کے ب ا س ہے۔ ا و ر  ہمار ے لیے یہ بھی جا

 

 ن کی طرف لے جائیں تو و ہ ا س کے سا تھ فیصلہ کریں جو ا ن

 

ر ہنماو

ر ماب ا ۔کے سا تھ فیصلہ کریں جو ا للہ 
ف
 ل 

 

ا ر

 

 ب ا ک نے ہمار ی طرف ب

 ( کیا یہ اوَْ اٰخَرٰنِ مِنْ غَیِْْكُمْ ) (۱۶ 

 

 ت
ب
ر ماتے ہیں؟ا ٓ

ف
 ہے، نیز مصنف علیہ ر حمہ ا س کے ب ا ر ے میں کیا 

 

 منسوح

 )  یہ   جوا ب 

 

 ت
ب
 )ا ٓ

 

ر مان
ف
نْكُمْ ا للہ ب ا ک کے   ہے.  (و َ اشَْهِدُوْا ذَوَیْ عَدْلٍ م ِ

 

 سے منسوح

ر ماتے ہیں ا مام ا حمد نے  
ف
 مصنف علیہ ا لرحمہ 

 

 ت
ب
 ر ا ٓ

ہ
ا 

 

ر ماب ا   کی ظ
ف
ہے۔ حالانکہ ا س کا معنی ا س کے غیر کی طرف ہے یعنی و ہ د و نون   کے ب ا ر ے میں 

 میں سے ہون گے۔

 

ن
 
مب
شل
م

 ہمار ے ر شتہ د ا ر و ن کے علاو ہ میں سے ہون تو یہ تو و ہ تمام 

 ا لانفال

 

 سور ہ

نْكُمْ ) (۱۷ وْنَ انِْ ی َكُنْ م ِ  ( کیا یہ عِشْرُوْنَ صٰبُِٰ

 

 ت
ب
ر ماتے ہیں؟ا ٓ

ف
 ہے، نیز مصنف علیہ ر حمہ ا س کے ب ا ر ے میں کیا 

 

 منسوح

 )  یہ    جوا ب 

 

 ت
ب
 و ا لی ا ٓ

 

 ا پنی ب ا ب

 

 ت
ب
ا  ) ا ٓ ُ عَنْكُمْ وَ عَلِمَ انَ َ فیِْكُمْ ضَعْفا ٴـٰنَ خَف َفَ اللّ ٰ ائۃٌَ صَابِرَةٌ -الَـْـ نْكُمْ م ِ وَ  ی َغْلبُِوْا مِائتََیِْْ فَانِْ ی َكُنْ م ِ

 ِ ا الَفَْیِْْ بِاذِْنِ اللّ ٰ نْكُمْ الَفٌْ ی َغْلبُِوْۤ بِِٰیْنَ  انِْ ی َكُنْ م ِ ُ مَعَ الص ٰ  ہے (وَ اللّ ٰ

 

سے منسوح

(۱)

 ۔

 ہے۔  مصنف

 

ر ماتے ہیں یہ و یسے ہی ہے جیسا کہ کہا منسوح
ف
 علیہ ا لرحمہ 

)

 

ر ا ءہ
ب 
 ا لتوبہ )

 

 سور ہ

 )( کیا یہ  (۱۸

 

 ت
ب
 ا ٓ

 

ر ماتے ہیں؟ منسوح
ف
 ہے، نیز مصنف علیہ ر حمہ ا س کے ب ا ر ے میں کیا 

 )  یہ  جوا ب 

 

 ت
ب
 و ا لی   عذر  ا ٓ

 

 ت
ب
 )()( ہیں۔ا ٓ

 

ر مان
ف
 ہے۔ ا و ر  و ہ ا للہ ب ا ک کے 

 

 سے منسوح

ا  ہے سوا ر ی سے

 

 ا  لاب ا  جاب

 

 ہو جائے۔ ا و ر  ثقالا   خفافا یعنی و ہ تھور

 

ے سے جس کے سا تھ قناعب
فق

 

ن

لام سے ا س 

 

 کرنے کے لیے ع

 

د مب

 

یعنی بہت ا و ر  خ

ر ماتے ہیں: نسخ معین نہیں ہے۔
ف
 نہیں ہے۔ ب ا  ہم 

 

لامون کے سا تھ ، تو کوئی منسوح

 

 سا ر ے سوا ر ی ا و ر  بہت سا ر ے ع

 



 

 ا لنور  

 

 سور ہ

انِیْ لَْ ینَْكِحُ الِْ َ زَانیَِۃا اوَْ مُشْرِكَۃا ) (۱۹  ( کیا یہ الَز َ

 

 ت
ب
ر ماتے ا ٓ

ف
 ہے، نیز مصنف علیہ ر حمہ ا س کے ب ا ر ے میں کیا 

 

 ہیں؟منسوح

 )  یہ   جوا ب 

 

 ت
ب
 )ا ٓ

 

ر مان
ف
 ہے۔  (وَ انَكِْحُوا الْْیََامٰٰ مِنْكُمْ ا للہ ب ا ک کے 

 

 سے منسوح

ر ماتے ہیں ا مام ا حمد نے  
ف
 مصنف علیہ ر حمہ 

 

 ت
ب
 ا س کا معنی یہ ہے کہ کبیرہ کا ا ر تکاب    کےا ٓ

 

ت
ق
 ر  کے علاو ہ کے و 

ہ
ا 

 

ر ماب ا  حالانکہ ظ
ف
 ر  کی و جہ سے 

ہ
ا 

 

ظ

 )کرنے و ا لے کا کفر نہیں ہے مگر 

 

ر مان
ف
ا  مستحب نہیں ہے۔ ا و ر  ا للہ ب ا ک کا 

 

 ا نیہ کو ا ختیار  کرب

 

 ا نیہ کے لیے۔ ب ا  کسی صالح کے لیے ر

 

مَ ر ِ حُر 
ا ر ہ ہے تو کوئی نسخ  (ذٰلكَِ 

 

ا  ا و ر  شرک کی طرف ا س

 

 ب

 

 )  سے ر

 

ر مان
ف
عام ہے ا و ر  عام   (وَ انَكِْحُوا الْْیََامٰٰ مِنْكُمْ نہیں ہے۔ ا و ر  بہرحال ا للہ ب ا ک کا 

 

 

ا  خاص کو منسوح

 

نہیں کرب

(۲)

 ۔

 ( کیا یہ لیَِسْتَاذِْنكُْمُ ال ذَِیْنَ مَلكََتْ ایَْمَانكُُمْ ) (۲۰

 

 ت
ب
ر ماتے ہیں؟ا ٓ

ف
 ہے، نیز مصنف علیہ ر حمہ ا س کے ب ا ر ے میں کیا 

 

 منسوح

 )  ا ب ک قول کے مطابق یہ  جوا ب 

 

 ت
ب
 ہے۔ ا ٓ

 

 منسوح

 ا ب ک ا و ر  قول یہ ہے کہ یہ  

 

 ت
ب
ا ہی کی ہے۔نہیں ہم لوگون نے ا س پر عمل کرنے میں ا ٓ

 

 کوب

ر ماتے ہیں 
ف
ہ کا مذہ ب  یہ ہے کہ یہ   مصنف علیہ ا لرحمہ 

 

ی
ع
 ا بن عباس ر ضی ا للہ تعالی 

 

 کے حضرب

 

 ت
ب
 ب ا د ہ بہتر و جہ ا ٓ

 

 نہیں ہے ا و ر  ر ہی ر

 

منسوح

 ب ا د ہ پر ا عتماد  ہے۔  ہے

 

 ہے ا و ر  ر

 ا لاحزا ب  

 

 سور ہ

ْ بَعْدُ ) (۲۱  ( کیا یہ لَْ یَحِل ُ لكََ الن ِسَآءُ مِنًۢ

 

 ت
ب
 ہے، ا ٓ

 

ر ماتے ہیں؟منسوح
ف
 نیز مصنف علیہ ر حمہ ا س کے ب ا ر ے میں کیا 

 )  یہ   جوا ب 

 

 ت
ب
 )  ا للہ ب ا ک نےا ٓ

 

ر مان
اۤ ف بِ ُ انِ َاۤ احَْللَنَْا لكََ ازَْوَاجَكَ ال ٰتِْۤ اٰتیَْتَ اجُُوْرَهُن َ وَ مَا مَلكََتْ یَمِیْنُكَ مِم َ ٰۤایَ ُهَا الن َ ُ عَلیَْكَ وَ ٰٰ  افََآءَ اللّ ٰ

تِكَ وَ بنَٰتِ خَالكَِ وَ بنَٰتِ خٰلتِٰكَ ال ٰتِْ هَاجَرْنَ مَعَكَ بنَٰتِ عَم ِكَ  بِ ُ انَْ وَ  وَ بنَٰتِ عَم ٰ بِ ِ انِْ ارََادَ الن َ هَبَتْ نفَْسَهَا للِن َ ؤْمِنَۃا انِْ و َ  امْرَاةَا م ُ
 ہے۔  (خَالصَِۃا ل كََ مِنْ دُوْنِ المُْؤْمِنِیَْْ -ی َسْتَنْكِحَهَا  

 

 سے منسوح

 ر  ہے۔  ا حتمال  علیہ ر حمہ مصنف 
ہ
ا 

 

 ب ا د ہ ظ

 

 د ب ک شب  سے ر

 

ر

 

ب
 میں مقدم ہو ا و ر  یہی میرے 

 

لاو ب

 

 کرنے و ا لا ب

 

ا  ہے کہ منسوح

 

 ہوب

 ا لمجاد لۃ

 

 سور ہ

مُوْا بیََْْ یَدَیْ نجَْوٰىكُمْ صَدَقَۃا ) (۲۲ ِ سُوْلَ فَقَد  ا اذَِا نَاجَیْتُمُ الر َ ٰۤایَ ُهَا ال ذَِیْنَ اٰمَنُوْۤ  ( کیا یہ ٰٰ

 

 ت
ب
 ا ٓ

 

ہے، نیز مصنف علیہ ر حمہ ا س کے منسوح

ر ماتے ہیں؟
ف
 ب ا ر ے میں کیا 

 )  یہ   جوا ب 

 

 ت
ب
 ا پنی ما بعد و ا لی ا ٓ

 

 ت
ب
حِیْ  لكَِ خَیٌْْ ل كَُمْ وَ اطَْهَرُ ذٰ ) ا ٓ َ غَفُوْرٌ ر َ  ہے۔ (مٌ فَانِْ ل مَْ تجَِدُوْا فَانِ َ اللّ ٰ

 

 سے منسوح

ر ماتے ہیں جیسا کہ کہا  
ف
 ہے۔ کہمصنف علیہ ا لرحمہ 

 

 منسوح

 

 ہونے کی و جہ(۱

 

ا  حرا م ہے۔حالاکہ صر ف منسوح

 

ر ا ر  ہوب
ف
 ب ا د ہ  ہون )تو (

 

ا ہ  ر

 

ی
گ
 کرتی ہے کہ  کفار  ا گر مسلمانون سے  د س  

 

ت
ل
 پر د لا

 

 ا س ب ا ب

 

 ت
ب
:یہ آ 

 ہے

 

 سے منسوح

 

 ت
ب
 ا پنے  سا تھ متصل)ملی ہوئی(آ 

 

 ت
ب
ا ہ ہون(۔تو یہ آ 

 

ی
گ
 ب ا د ہ ہون)یعنی مسلمانون کے د و 

 

ا ہ ر

 

ی
گ
 سے ا ب ک 

 

(سے خ ب  و ہ ا ن ت 

 

ب
 حرا م  )

 ل(۲
ی

 

خب

 سے نکاح  علیہ ا لرحمہ  یہان شب  سے مرا د  ا مام ا حمد بن 

 

 ا نیہ سے ب ا ک د ا من عور ب

 

 ا نیہ کا کسی ب ا ک د ا من مرد  سے ا و ر  ر

 

 د ب ک ر

 

ر

 

ب
 کے 

 

ہیں۔ ا ن

 ا نیہ

 

ک کہ ر

 

  نہیں ہے یہان ب

 

ر

 

ب
 ا نی توبہ نہ  جا

 

لاثہ کا موقف یہ ہے  ا و ر  ر

 

 ا نیہ :لے۔ جبکہ ا ئمہ ب

 

 ب ا ک د ا من کا کفو نہیں ہے۔  ر



 

 

 

ۃسور ہ

 

ی
ح

 

می
م
ل

 ا 

ا اذَِا جَآءَكُمُ المُْؤْمِنٰتُ مُهٰجِرٰتٍ فَامْتَحِنُوْهُن َ ) (۲۳  ( کیا یہ یٰاۤیَ ُهَا ال ذَِیْنَ اٰمَنُوْۤ

 

 ت
ب
 ہے، نیز مصنف علیہ ر حمہ ا س کے ب ا ر ے میں کیا ا ٓ

 

منسوح

ر ماتے ہیں؟
ف

 

 )  قول یہ ہے کہ یہ   ا ب ک جوا ب 

 

 ت
ب
 جہاد  ا ٓ

 

 ہے۔  سے منسوح

 ا ب ک قول یہ ہے کہ یہ  

 

 ت
ب
 ا ٓ

 

 ت
ب
 ہے۔ا ٓ

 

 غنیمت سے منسوح

 کہ یہ   ا ب ک قول یہ ہے 

 

 ت
ب
 محکم ہے۔ا ٓ

ر ماتے ہیں کہ 
ف
 ر  یہ  مصنف علیہ ا لرحمہ 

ہ
ا 

 

 ب ا د ہ ظ

 

   ہے کہ یہ  ر

 

 ت
ب
 میں ہے ا و ر  کفار  کیا ٓ

 

 ہے۔  محکم ہے۔ لیکن حکم سکون

 

ت
ق
 کے و 

 

 قوب

 مل

 

ر
م
ل

 ا 

 

 سور ہ

 ( کیا یہ قُمِ ال یَْلَ الِْ َ قَلیِْلَا ) (۲۴

 

 ت
ب
 ہے،ا ٓ

 

ر ماتے ہیں؟ منسوح
ف
 نیز مصنف علیہ ر حمہ ا س کے ب ا ر ے میں کیا 

 )  یہ   جوا ب 

 

 ت
ب
 کی ا ٓ ا ٓ

 

 خری سور ب

 

 ت
ب
 کی ا خری ا ٓ

 

 ہے پھر سور ب

 

 سے منسوح

 

 ت
ب
 ہے۔ا ٓ

 

 و ن سے منسوح

 

 ب ا نچ نمار

ا  د لیل نہیں ہے۔ 

 

 و ن کے سا تھ ہونے کا د عوی کرب

 

ر ماتے ہیں ب ا نچ نمار
ف
 

 

مب
چ
 یہ ہے  بلکہ  چاہنے و ا لی ر 

 

 کا   د ر شب

 

 کے کہ سور ب

 

پہلا حصہ ر ا ب

ا کید کو

 

 کا ا خری حصہ صرف ندب  کی طرف ب

 

ا کید کرنے کے ب ا ر ے میں ہے، ا و ر  سور ب

 

 کرنے میں ہے۔  قیام کرنے کی طرف ہونے کی ب

 

 منسوح

ر ماب ا  کہ(۲۵
ف
   ۲۱خ لال ا لین سیوطی نے ا بن عربی کی معرفت کرتے ہوئے   مصنف علیہ ا لرحمہ نے 

 

ر ا ر  د ب ا  ہے لیکن مصنف  آ ب ا ب
ق
 

 

کو منسوح

   ۵ ا لرحمہ نے تو صرف علیہ

 

ر ماب ا  ہے، ا س کی کیا و جہ ہے؟  میں ہی آ ب ا ب
ف
 

 

 ت
ب
ا 

 

 ہونے کو ب

 

 منسوح

 ) ر ماب ا : یہ   ا مام خ لال ا لین سیوطی علیہ ا لرحمہ  جوا ب 
ف
 ا بن عربی علیہ ا لرحمہ ا فت کرتے ہوئے 

 

   ۲۱نے حضرب

 

  آ ب ا ب

 

 ہیں لیکن ا ن

 

منسوح

ا ۔ ا و ر    میں

 

 نہیں ہوب

 

ا  د ر شب

 

 کے غیر میں نصب کا د عوی کرب

 

لاف ہے۔ ا ن

 

ی

 

خ
 بعض علماء کا ا 

 

 ت
ب
 ا ٓ

 

 ا ن

 

د

 

ی

 

سب
مہ  ا 

قس

 ترین   ا و ر  

 

کے ب ا ر ے میں د ر شب

 قول یہ ہے کہ یہ د و نون 

 

 ت
ب
 ا ٓ

 

 نہیں ہے۔ تو یہ منسوح

 

   محکم ہیں ا و ر  منسوح

 

 ہے کہ صرف ب ا نچ  ہو گئی ا و ر  جیسا کہ ہم نے تحریر کیا  ۱۹ آ ب ا ب

 

 آ ب ا ب

ا  معین ہے۔  میں ہی

 

 ہوب

  



 

 د ب ک (نزلت فی کذا) (۱

 

ر

 

ب
 کس ب ا ر ے میں ا ستعمال ہوتی تھی؟ کی ا صلاح متقدمین کے 

طلاح کو 
ص
 ر  ہے کہ و ہ ا س ا 

ہ
ا 

 

ا بعین کے مستقل کلام سے ظ

 

(جیسا کہ صحابہ ا و ر  ب محض ا س قصے کے لیے ا ستعمال نہیں کرتے تھے جو نبی ب ا ک   جوا ب 

 کو جس پر یہ 

 

 کر کرتے تھے ا س ب ا ب

 

 و ل ہے۔ بلکہ کبھی کبھار  و ہ د

 

ر

 

ب
 مانے میں تھا،حالانکہ و ہ سب ب  

 

 صلی ا للہ تعالی علیہ و ا لہ و سلم کے ر

 

 ت
ب
د ق ا تی صاا ٓ

 مانے کے بعد تھا۔ 

 

 مانے میں تھا کہ نبی ب ا ک صلی ا للہ تعالی علیہ و ا لہ و سلم کے ر

 

 سے جو نبی ب ا ک صلی ا للہ تعالی علیہ و سلم کے ر

 

ا و ر  و ہ کہتے تھی ا ن

ا  بلکہ صرف ا صل حکم کے  قیدو ن کے منطبق    یہان تمام  (نزلت فی کذاکہ)  تھے

 

 م نہیں کرب

 

  ہے۔منطبق کرنے کو کافی  ہونے کو لار

 کرے جو حضور  ب ا ک صلی ا للہ تعالی علیہ  

 

 حاد ثون کو بیان

 

لہ و سلم نے ہوئے تھے ا و ر  نبی ب ا ک صلی ا للہ تعالی ا  ا و ر  صحابہ کرا م علیہم ا لرضوا ن

ر مائی۔ ا و ر  صحابہ کرا م کبھی کبھار  
ف
 

 

لاو ب

 

 میں)ا س علیہ و ا لہ و سلم نے ا و ر  ا س کی ب

 

 کی   (نزلت فی کذاصور ب

 

ر ماتے تھے۔ تو گوب ا  کہ ا س ب ا ب
ف

ا  و حی کی نو سے ہے ا و ر  نبی ب ا ک صلی ا للہ تعالی علیہ و سلم نے

 

ا ر ہ ہے کہ نبی ب ا ک صلی ا للہ تعالی علیہ کے د ل مبار ک میں طبقہ کرب

 

  طرف ا س

 

 ت
ب
کا ا ٓ

 کو کہ مکرر  )

 

۔ ا و ر  یہ بھی ممکن ہے سور ب

 

ت
ل
 

 

ر

 

ب
 ( ہونے کے سا تھ تعبیر کیا جائے۔فی کذانزلت پھونکنا کی و جہ سے ممکن ہے کہ کہا جائے ا 

 

 


